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द्व्यानुभव-रलोकिर । 
थी घर्तरयच्छीय ज्ञान मन्दि५, जप३ु१ 


किक 





कतो--- 


प्रात.स्मरणीय-परमयो गी श्वर-जैन धर्मा चाये 


श्री १००८ 
श्रीचिदानन्दजी महाराज । 
नशा सिओेंए५+-- 
॥ प्रथम सस्करण ॥ 
घोर सम्पत पर 
। मूल्य २॥]) रुपये | | 
२४७७ के 


कब्ज कास 5 


अकाशक-.- 
कोठारी जमनाताल, 
न० ३, मलिक स्ट्रीट, 
कंलकच्चा | 





सुदक-- 
डि, एन, दत्त | 


ज्ञानोद्य प्रेस, 
४१ वी, घजदुलाल स्ट्रीट, कलकत्ता । 


उपोद्घात । 


++ब्कट> 92 कक 


यह आनदका प्रिषय है. कि धर्तमानकाल में विद्याकी उन्नतिक्रे खाथ 
ही धार्मिक पिपयोफे तरफ भी जन-समुदायकी रुचि होने झुगी है। 
इड्ररेडी शिक्षारे प्रभायसे घिढान छोगोॉकि सियाय साधारण छोगोंमें भी 
तर्क, वितर्ककी प्रदत्ति चिशेष होती जाती है और पिद्वानों फो तो तत्व 
पिचार--पदार्थ-निणयक्रे ऊपर वियेक-शक्तिको पिशेष फाम्र्मं लानी 
पन्‍्सी है, क्योंकि पिपरेकफा रक्षण हो संत्यासत्य-यिचार-शीलता है ] 
जप व्यवहा रिक विपयोगें भी वियेककी आयश्यकता प्रथम हैं, तर तत्व- 
निर्णयमें तो इसकी मुग्य आपश्यफता द्ोनी स्वाभाधिक ही है। पर्योकति 
विय्रेषी पुरुष ही निष्पक्ष द्वोकर सत्यालत्यका निणय करके सत्यकों ग्रहण 
करता दे-भर असत्यकों छोडता है। और यह प्रवृत्ति त्तय ही द्ोती है 
कि निर्णयक्लै वस्व यह विचार हृदयमें रकपे कि 'सच्या सो मेरा” अर्थात्‌ 
छतु-युक्ति की तरफ अपने पिचारको ले जावे । ऐसा न करें फे 'मेरा सो 
स्रे सथा! अर्थात टेतु-युक्तिकी अपने विचारकी तरफ सींचनेकी व्यर्थ 
फोशिए न करें, पर्योदि ऐसे विदयार्पारोंकों यथार्थ सनन्‍्व ज्ञान होना 
मुषण्किठ है। 

अय घिचार इस यातबा फरना है कि ऐसा निर्णव करनेका मुस्य 
साधन घया है ? फ्योकि वर्तमान फाटमें हरोेष दर्तन यालोंमें पदार्थ 
निर्णयमें मत-भेद है। जैन दशनमें भी इस पद्म कारमें पेयठ-शानियों , 
मनपययशानियों, अवधिएायों और पूरपरसेया असाय है और 
यथार्थ सिद्धान्तपा रहस्य सममनेयाले मद्ात्माओचा योग मुश्किल्से 
प्रात होता । इससे यह स्पष्ट है कि उसका मुल्य साधन आत्म- 
तत्यके प्रथ है, जिनसे यथार्थ प्लान प्राप्त फस्ये पदार्थका निर्णय फर 
सक्ेते दे 


(सर ) 


ऐसे पदार्थ-विचारके ग्रन्थ प्राकृत-संस्कछत में तो सिद्धान्त, प्रकरणादि 
अनेक है, परन्तु हिन्दी भापामें ऐसे श्रन्थोंका प्रायः अभाव था। इस 
अभावको दूर करनेके लिये परमपूज्य योगीश्वर जेनधर्माचाय श्री चिदानंद 
जी महाराजने यह 'द्ृद्यालुभव रलाकर' अन्य स्वानुभव-जानसे रचकरके 
जेन सप्तुदायका बड़ा उपकार किया है । 
इस ग्रन्थमें छः दुव्योंका चर्णन इस खबीसे किया है कि मंद-चुद्धि 
चाला जीव भी सरलता-पूर्वक उसे समझ सकता है और किंचित्‌ विशेष 
बुद्धिवाला सहज ही समरू कर दूसरोंकीं चोध करा सक्ता है। प्रारंसमें 
निश्चधय-व्यवहारका स्थरूप समझा कर चारों अज्ुयोगों पर कारण-कार्ये- 
भाव घटाया है, जिसमे अपेक्षा कारणमें पांच समथायोंका स्वरूप, चार 
पांच वस्तुओं पर उतारके अच्छी तरह समम्काया है। फिर छः दव्योंके 
छ: सामान्य स्वभ्ावोंके नाम दिखायकर ट्रव्यके लक्षण कहें है। अन्य- 
दशशनीकी तरफसे प्रश्न उठाकर प्रमाण और प्रमेयका यथार्थ स्वरूप 
सममाया गया हैं। इसके पश्चात्‌ छः दृव्योंका स्वरुप विस्तार-पू्वेक 
वर्णन किया गया है, जिसमें सात नयोका भी स्वरूप विस्तारसे चता 
कर ओर अत्य-द्शनके प्रमाणोंका भी स्वरूप दिखाकर उनको युक्ति 
शन्य सिद्ध करके जेन-दुशनके प्रमाण सिद्ध किये गये हें । अंतर्में सप्त- 
भेगीका स्वरूप दिखाकर ८४ लक्ष जीवयोनीका स्वरूप वहुत अच्छी 
तरहसे समभाया है, और आप्तका लक्षण दिखा कर अन्त्य-मंगलाचरणके 
साथ यह अन्थ समाप्त किया गिया है। 
इस मभाफिक संक्षेप मे इस ग्रन्थका विपय यहां चताया गया है। 
इसके सिवाय ओर भी स्व-पर-दर्शनके अनेक ज्ञातव्य विषयोंका भी 
प्रसंगवश समाचेश अन्थकार ने इसमे किया है, जिससे इस प्रत्थकी उप- 
योगिता और भी वढ़ गई है। द्वव्यानुयोगके जिज्ञासओके लिए यह ग्रन्ध 
वास्तव में 'रलाकर! ही है यह कहनेमे कोई अत्युक्ति नहीं हैं। यह चह््त 
मारंस से अंत तक इस अन्धकों पढ़नेसे पाठकोंकों रुवयं चिदित होगी । 
' इससे ड्स्त विषयम ज्यादः न कह कर एक चार इस म्र्र थधको मनन पूर्वक 
आयत्त पढ़ने का ही में पाठकोंकों अनुरोध करता ह' | 


( ग) 

इस ग्रन्थक्रे प्रकाशन का सम्पूर्ण श्रेय व्याप्यान-वाचस्पति, अडूम 
युगप्रधान, बृह्त्परतरगच्छाचार्य, भटद्टारक थी जिनचारित्रस॒सिज्ी महा- 
राजकों है कि ज्ञिहोंने भ्रानकोसे प्रेगणा करके सहायता द्लाकर भ्रन्य 
छपाकर प्रसिद्ध करमेका अयसर प्राप्त कराया। करीय २५ बरससे यह 
ग्रग्थ ल्पिा हुआ भेरे पास पडा था, परन्तु अर उक्त आचाय॑ महाराजफी 
हपासे प्रकट करनेका सौभाग्य मुझे प्राप्त हुआ । 

इस भ्रथके १७ फोर्म तक भापाकी अशुद्धि भाय रह गई हैं, क्योंकि 
प्रफ मुझे ही देसने पडे थे, ओर मुझे शुद्धाशुद्धका पूरा ज्ञान न होनेसे यह 
चुटि रह गई है सो धाचक वर्म क्षमा करें परन्तु जहासे प्रमाणका 
स्परूप चला है बहासे मेरे मित्र कककता युनियसिटीज़े प्राकुत-साहित्य- 
ध्याख्याता, पंडित श्री ह्गोविन्द दासजी, न्याय-व्याकारण-तीर्थ ने 
प्रूफ शुद्ध करने की कृपा की है, जिसके लिए में उनका रूतज्ञ ह। 

इस ग्रन्थमें जिन ज्ञिन महाशयोंने प्रथमसे श्राहक बनकर सहायता 
दी हैं उनको में घाययाद देता ह॥ उनके सुपारक नाम इस प्रन्यमें 
अन्यत्र प्रकाशित किये गये हैं। 

इस जगह मेरे ल्घु-बचु शीयुत मगनमठ कोठारीका नाम विशेष 
उल्लेग्ग योग्य हैं हि जिसने इस भ्न्यके छपाई-आदिसे प्रर्धके लिए प्रथम 
से आवश्यक रकमको प्रिना सूद देकर अपना हादिक धर्म प्रेम और 
नेसर्गिक उदाण्ताका परिचय दिया है जिसके लिए चास्तपमें में मगरूर 
हो सफता ह । 

अंतमे, मेरे अशान, अनुपयोग या प्रमादके कारण इस ग्रन्ध में ज्ञो 
छुछ घ्‌ शिया रह गई हों, उनके लिए सज्जन-पाठकॉसे क्षमाक्ी प्रार्थना 
फरता ए और आशा करता ह कि वे इस ग्रत्धकों आयत पद्कर 
श्रन्थफास्का और मेरा परिश्रम संकठ करेंगे। 


श्रीसघका दास-- 
जम्ननालाल कोठारी | 





ते प्ररझ सोगापयर ले नधर चार 


| घ्रो१०*८पोविदाउडवल्य झशाराण ॥ 


ग्रन्थकार का जीवनचरित्रि । 


ब्---म्च््च्स्ल्क्ण्प्््स्स्स्ध्धध स्ह्ड्ल्ल्््गजजबत- 





पूर्ण अध्यात्मी योगीश्यर जैनधर्माचार्य श्री श्री १००८ श्री चिदा- 
नदजी महाराज का जीयन चरित्र * स्थाहादानुभय रक्षाकर! प्रन्थमें 
उहों फै ही बचनामृत दाग लिपि गया है। वह उक्त ग्रथमें छप गया है, 
तथापि यद्द जीयन चरित्र आत्मार्थि भव्य जीयों के बास्ते अत्युपयोगी 
होनेसे इस प्रन्थमें भी दिया जाता हैं। इन मदात्मा फे चरित्रसे हरेक 
आश्म जिशासुकी अपनी आत्माको उन्नत करने का चोध मिलता है । 
इस फथनकी सत्यता चरित्र पढनेले हो विदित हो ज्ञायगी | 

छुछ ज्ञिपरासुभाने श्री महाराजसे पाच प्रश्न किये थे। उन पायों प्रश्नों 
फे उत्तर स्वरूप 'स्याह्दानुभव रलाकर! प्रन्थ की रचना हुई है। उनमें 
प्रथम प्रश्न यह है फि- है स्यामिन, पदछे आपका कौन देश, क्या जाति, 
और पया नाम था यह सब वृत्तान्त अपनी उत्पत्ति आदिका फद्दिये ? तथा 
साथ दी यद्द भी रृपाकर घतलाइये कि किस प्रकारसे भापको पैराग्य 
उत्पन्न दोकर यह गत्ति प्राप्त हुई ? 

इस प्रश्षका उत्तर उक्त महाराज (श्रथकार ) ने जो दिया था, यहो 
ज्यों का त्यों यहा उद्धृत किया जाता है, 

“भी देवाजुप्रिय, प्रथम प्रश्नका उत्तर झुनो कि में जिला अए्िगढ 
( फोछ ) द्रज्ञ देशमें था। उस कोल्फ़े पास एक हरदपागस्ध कसया 
अर्थात्‌ ध्यापारियोंकी मंडी थी । उसमें एक लोहियोंफी ज्ञाति अप्रवाल 
जिसको सस्वत्‌ १७४४४ फी सालमें गुजराती छोका गच्छके भ्रीपूज्य 
नगराज़जी ने प्रतियोध फरफे जैनी श्येत्ाम्यर यनाये। यती लोगोकि शिथि- 
एाचारी होनेसे धद लोग दूंदिया ( ्पानकवासी ) मतमें प्रदत्त होगये 
थे। उस लोदियाकी ज्ञातिर्मे गर्ग गोत्रफो घारण फरने चाला एक फस्या- 
णदास नाम करके वैश्य उस घस्तीमें प्रसिद्ध और माननीय था | उसकी 
ख्री का नाम हछितकुपरी था, ज्ञिसकों एक देवकुबरों नाम पन्‍्या 


२ प्रत्थकीर की जीवनी | 


प्रथम उत्पन्न हुई थी। उसके पश्चात्‌ दो लड़के उत्पन्न हुये, परन्तु थे दोनों 
अल्प कालही में नए होगये। तब वे पुत्रफे लिये अनेक प्रकारके यत्न करने 
लगे। थोड़े दिन पीछे मेंने उनके घरमें जन्म लिया, परन्तु में अनेक प्रकार 
के रोगोसे प्रायः दुःखी रहता था। इसलिये मेरे माता पिता कई मिथ्या- 
देवी-देवतों को पूजने लगे। जो कि इस शरीर का आयुकर्म प्रवल्ठ था इस 
कारण कोई रोग प्रवछ नहीं हुआ। मुभको मांगे हुण कपड़े पहनाए जाते 
थे, इसी कारण मेरा नाम फकीरचन्द रवखा गया। मेरे पीछे उनको एक 
पुत्र और हुआ, जिसका नाम अमीरचन्द था। जब में कुछ बड़ा हुआ, 
तो एक पाठशालामें वेठाया गया और कुछ दिनमिं होशियार होकर 
अपनी डुकानोंके हानि-लास ओर व्यापार आदिकों भी प्रकारसे सम- 
भने लगा। स्वामी, सनन्‍्यासियों और वेरागियोंके पाल अक्सर जाया 
करता था और गांजा, भांग, तमाखु आदिका व्यसन भी रखता था | 
गंगारतान और राम-कृप्णादिकोके दर्शन करना मेरा नेतिक कम था। 
ओर हरेक मतकी च्चों भरी किया करता था। एक समय एक सन्यास्री 
मुझकों मिला। उस ने कहाकि कुछ दिन पोछे तुम सी साथु हो जाओंगे। 
मेंने यह उत्तर दिया कि में वधा हुआ हू और पैदा करना मुझे याद हैं, 
फकीर तो चह चने जो पैदा करना न जाने। इतनी चात सुनकर वह चुप 
होगया, पर कुछ देर पीछे फिर चीला कि जो होनहार ( होनेवाला ) है, 
मिटनेका नहीं, तुमको तो भीख ( सिक्षा ) मांग कर खाना ही पड़ेगा। 
तब तो म्ुरूकों उन लोगोंकी संगतिमें कुछ भ्रम पड़ गया | पर जो वात 
उसने कही थी उसको हृदयमें जमा रख छी । अब ढूंढ़ियों की सड्भति 
अधिक करने रूगा ओर इससे जेन मतमे श्रद्धा वधी और मन्दिरके 
मानने अथवा पूजनेसे चित्त उखड़ गया । थोड़े दिन बितने पर एक रल्न- 
जी नामके साधु के, जिनको हम विशेष मानते थे, पोते चेले चतुर्मंजजी 
उस चस्तीमें आये और * दशबेकालिक ! सूत्र बांचने छगे। में भी 
चहां व्याख्यान सुनने आया करता था। सी एक दिन व्याज्यांनमें 
सुना कि “जिस जगह स््ीका चित्र दो वहां साधु नहीं ठहरे, कारण कि 
उसके देखनेले विकार ज़ागता है?” यह वात झुनकर मैंते अपने चित्तमें 
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विचार किया कि ज्ञों साधुकों स्त्रोफे देसनेसे विकार पेंदा शेता है, तो 
भगयान अथान जिन प्रनिमाऊे देपनेने हमको शक्ति रुप अनुराग पैदा 
होगा | इतना मन में धारकर फिर दूढिये चतुमुंजज्ी से चर्चा की, तो 
उन्होंने भी शाखके अनुसार मति पूजा फरना गृहण्थिका मुण्य कर्तेय 
बनाया, और मुककों नियम द्शिया। परन्तु उस देशमें तेरह-पत्थियोंका 
घहुत चलन था। इस लिये उनके मदिसरमें जाता था और उन्हीकी 
सगति होने छगी, जिससे तेग्ह-पथी दिगस्यरीयोंकी श्रद्धा चेठने छगी | 
कारण यह कि भगपानने अहिसा यर्म ( अहिसा परमी धर्म ) फहा है, 
सी मृर्ति फे दर्शन करना तो ठीफ है, परन्तु पुप्पादिक चढानेमें द्विसा 
होती है, ऐसी भ्रद्धां हो गई। इसी हालमें सन्‍्यासीफा भी कहना मिलने 
टगा, और पत्धनले भो छूटी छगा। तब तो सुझूको निश्चय दो गया कि 
में किसी समपर्मे साधु हों जाउगा | कुछ दिप्स पीछे एक दिन मेरे 
पिताने मुझे ( सादी के पिपय में ) कुछ कहा खुना, जिसपर मेंने यह 
फहा कि मुझे तो यथा भाम तथा गुण प्रगद करना है,इसणिये आपकी 
ज्ञाल में नहीं फसता, मुझ ठो फक्रीर यनना है, फरक्रीरों को इससे पया 
मतलय ? उनका फरना न मानकर में परिदेश ( परदेश ) फो चलां गया, 
और कई मद्दीने तो फानपुरमे रहा, तत्यश्चात प्रयाग, फोशी आदि नगरों 
में होकर पदने जाकर रहा। कुछ दिन पीछे, पटनेके सदर मुन्सिफ ज्ञो 
दिगएयरी था, उससे मेरी मुणाकात हो गई। उसझे स्नेहसे में दो वर्षतक 
यहा रहा। इसी गससेमें ये दूसरे शहग्कों गये तो में भी उनके साथ गया, 
घद्दा घीख पन्थियारा भत्रिक जोर था सो उनकी सगतसे उनके कुछ 
शाहत्र भी टेपे। उनमेंसे दंघानतराय दिगम्बरीझी बनाई हुई पूजन 
जिससे तेरह पथ की ज्याद प्रतृत्ति हुर। उसमें लिपा था कि भगवतकी 
फेसर, चादन, पुए्पादिक अष्ट द्व्यसे पूजा फण्ता। यह देप फर मेरी 
धद्धा शुद्ध हो गई फि संगरतरा पुष्पादिक से पूजन करना चादिये। 
मेधा तो मेरे चित्त :प मपा, परन्तु दिगम्यए मतवी कई यातें मेरे 
चित्तर्मे नही बेदी, जितना प्रणन तीसरे प्रश्नके उत्तरमें फझूगा | 

ईसोके याद उन सद॒र सुस्सिफफों बदुली पुनियाफो द्वोर्गा, लव में भी 

पा 
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वहांसे कलकते चला गया। दो चार मद्दीने निठल्ला ब्रटे रहनेके पत्चात 
बंगाली छोगीके 'हाउस' में रई व सोरेकी दृलाली करने लगा, और 
घंगाली कोगॉकी सीहवत पायकर जातिधर्म के सिवाय और धर्मका लेश 
भी नहीं रहा, कई तरहके आचरण ऐसे हो गये कि में चर्णन नहीं 
कर सकता, कारण कि कर्मो की विचित्र गति है। उन दिनॉमें ही मेरे 
हाथ एक शोरा रिफाइन करने की कल लूगी थी, उसमें दलालोकां 
रूपया जियादह पेदा होने लगा, जिसका यह प्रभाव हुआ कि बदकामों 
फी तरफ दिल जियादा रुका. सिवाय नरकके कर्म चन्‍्धनके और कुछ 
त्तथा। 

एक दिन रघिवार को गोंठ करनेकी वाहिए गया था, वहां खाना 
पीना और नशे आदिके पीछे नाच-रंग हो रहा था। उस समय मेरे 
शुभ कर्म का उदय हुआ, जिखसे तत्काछ मेरे मनमें बेराग्य उत्पन्न . 
हुआ तो तुरन्त उस रंगमें भंग डारू अपने घर चला आया। दूसरे दिन 
प्रातःकाल जी कुछ माल असयाब था सो लुटा दिया। फिर जिस 
बंगाली का में काम करता था, उसके पास गया और कहा कि 'मुमूसे 
अब तेरा काम नहीं होगा, मेंने संसारकों छोड दीया, भव में साधु चनता 
हैं, हां, तूने मेरे भरोसे पर यह काम किया था, इस लिये एक दूसरा 
मातवर दलाल मेरे साथ हे सो में उससे तुम्हारा सब प्रवन्ध 
( वन्दोवस्त ) करवा देता हूं'। यह सुनकर वह चड्ाली बहुत सुस्त और 
छाचार होने लूगा। में उसकी समभाय कर दूसरे दुलालके पास लेगया 
ओर उसका सब काम दुरुस्त करा दिया। 
.. फिर सस्वत्‌ १६३३ को साल जेठके महीनेमे सायंकाछ ( शामके ) 
समय कलकत्ते से रवाना हुआ | डख समय जो २ छोग मेरे साथ प्ाघा- 
पीना, नशा आदिक करते थे, वे सब साथ हो गये । मेरा इरादा 
पेद्ल चलनेका था, पर उन छोगोंके ज़ोर डालनेसे चदंवानका टिकट 
| लिया। उसी समय मेंने अपने घरवालोंकों चिट्ठी दि की 'में अब 
फफीर हो गया हूं। तुम्हारी जाति कुछ सब छोड दिया और जैसा कहता 
था कर दिखलाया है! जब मैं साधु हुआ तब एक छोदा जिसमें आध 
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सेर ज्ञठ समाये, दो चादर, एक लगोटा औरदों ढाइ तीला अफीम, इसफे 
सियाय छुछ पास नहीं रफ़्पा, जोर चित्तमें ऐसा पिचार करलिया कि 
ज्ञर तक यद्‌ अफीम पास में है तरतऊक तो साउगा, पश्यात यह न रहने 
से और लेकर कंदापि न घाउगा, तमायु ज्ञो पीता था उस्ली समय 
छोड दी और भाग तथा गाजेफे यास्ते यह नियम कर शियां कि कहीं 
प्रिर ज्ञाय तो पी लेना । 
बर्दवानमें उतरकर चैरागियींके साथ माग कर पाने लगा। दी तीन 
दिन पीछे यह अफ्रीम छोगया, उसी दिनसे पाना वन्द्‌ कर दिया। दो 
सीन दिन पीछे सन्यातियोंक्रे साथ चल दिया, पर यह पिचार करता 
रहा कि कोइ मुझे मेरा मत ( धर्म ) पूछेगा तो क्या वताउगा | मैंने सोचा 
कि यती लोग तो परिप्रहधारी और छ फकाय फा आरक्म करते हैं 
और दूढिये लोग जिन मन्द्रिकी निन्‍दा करते हैं। इसलिये इन दोनोंका 
भेष लेना ठीक नहीं, और तीसरे भेदकी हमकी फपर नही थी | इसल्पयि 
यद यिचार क्या कि जो कोइ पूछे उसे यह कहना कि जैनका 
मिक्षुक । ऐसा निश्चय फरके उनके साथ फिर मकसूदायाद आया । 
फिर दो चार दिन पीछे मेदिर की सुनी और दर्शन फरनेफों गया। 
ओर फिर याटुचर वी पोसारमें शियकालज्ी यती उस जगहफे 
आदेशी थे उनसे मेट हई। औरर उनझे पुछने पर अपना सब वृत्तान्त 
पद दिया, तो उन्होंने यह कद्ा कि जिस मार्गम सघेगी रोग पीछे 
फपडे घाले साधु हैँ और उनमें फितने ही पुरप शासत्रमे अनुसार चलने 
आर पारने घाले हैं, सो उनका सयोग माग्याड या शुज्ञरातमें तुम्हारे 
यनेगा, परन्तु अद चांपोादया मंदिना आगया, इसलिये दौीमासा 
यहीं कीजिये, चपकि पश्चात्‌ आपकी इच्छाओे अनुसार स्थान पर 
आपको धर्हा पहुचा देंगे । उनके अनुप्रटसे मेते चार मददीने घदा ही नियास 
फिया | सो एुफ घेर भोजव पिया करता, दूसरो घेर गाज़ा पीनेको याहर 
जाता था। यह बात घदाफे सय लोग जानते है । सियाय यतिलोमोद् 
और किसो साधुगण, गृदृस्थी, या शेट पे पास ज्ञानेया मेरा प्रयोजन 
ने हुआ, भर इसीश्यि उन यती लोगों फी सोहयतसे शास्रफी फर 
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प्रकार की बातें और रहस्य समझ में आये। चोमाला पूरा होने पर मेंने 
चहांसे चलनेका विचार फ्िया तो शिव्र्यात्ज्ञी बनी बाएन पीछे पढ़ें 
कि आप रलमें बैठकर ज्ञाईयें, मटी तो राम्तेम बहुत परिश्रम भुगना 
पढ़ेगा। पर मेने ऊत्तर दिया कि में वेंदुल ही जाउंगा, पर्योक्ति एक नो 
मुझे देशाटन | मुख्कोंकी सैर ) करना है, और दूसरा यात्रा फरनी है 
मेंगी ऐसी घारणा है कि अन्न और यरा तो यूृहस्थीसे देना, पर किसी 
भी कामऊे छिये द्वत्य कदापि न लेना, दखखियें मेरा पंदल जाना ही 
टीक होगा, आप दस में हुट ने करीये ।' 

फिर में मफसदाबादसें चला। कर्मोक्ती विखित्रतास बेराग्यक ओर 
चित्त चंचल तथा विफारवान टोने लगा, ती मेने यह प्रण कर टिया 
कि जब तक मेरी चंचलता न मिट तवत्तर नित्य दो मनप्यकों मांस 


की 


भर मठलोका त्याग कराये विंना झाद्यर नहीं लेड | इसी हालतमें 
शिख्रजी तीथेपर आया. चहां यात्रा छी ओर एक महीने तक रहा | 
वीस इक्तीस घेर पहाइके उपर चढ़कर यात्रा क्री तथा श्रीपाधवनाथजी 
की टॉक पर अपनों धारना मुज़ब वृत्ति धारण की | तब पीछे चहांसे 
आगे चला और ऊपर लिफ्ले नियमानुसार ऐसा नियम करलिया कि 
जब तक चार आदमियों को मांस और मछलीका त्याग न कराउं॑ तब 
तक आहार नहीं करूगा | 

इस तरह देश-देशान्तरोमें श्रमण करता और नानकपन्थी, कचौीर- 
पन्‍धथी आदि से चाद-विवाद करता गयाजी से पहुंचा। चहांसे राजगि रिमें 
पहुंचा और पंचपहाड़ की यांत्रा की। उस जगह कचीरपन्धी और नानक- 
पन्‍थी चहुत थे, जिनमे मिलता हुवा पावापुरी में पहुंचा और शासनपति 
श्रीवर्धभानस्वामीजी की निरवांण-भूमिके दर्शन किये तो चित्तकों बहुत 
आनन्द हुआ, और इच्छा हुई कि कुछ दिन इस देशमे रहकर ज्ञान 
प्राप्त करू | 

दी चार दिन पीछे जब में बिहारमे गया तो ऐसा खुना कि 
'राजगिरीमें बहुतसे साधु गुफाओमे रहते हैं ! इसलिये मेरी भो इच्छा 
हुई कि उनले अवश्य करके मिलूं। ऐसा विचारकर उन पहाड़ोकी 
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ठरफ रवाना हुआ | फिर दिन में तो राजगिरी में आहारपानी लेता और 
रातकों पाहाडक्े उपर चछा ज्ञाता | सो कई दिन पीछे एक रात्रिमें एक 
खाधूकी एक जगह थैठा हुवा देखा | में पहले तो दूर बैठा हुआ देजता 
रहा। थोडी देस्में दो चार साधु और भी उनऊे पास आये। उन छोगोंकी 
सब बातें जो दूरले खुनो तो, सिवाय आत्म विचारके कोई दूसरी यात 
उनके मुहसे न निककी त्तय में भी उनके पास जा बैठा। थीडी देरफे 
पश्चात्‌ ओर तो सच चले गये पर जो पहले बेठा था बही बैठा रहा। 
मैंने अपना सब चुत्तान्त उससे कहा तो उसने धर्य दिया और कहने 
एगा मुम घरराओ मत, जो कुछ कि तुमने किया यह सब अच्छा होगा। 
उसने हठयोग फी सारी रीति मुझे वतलाई, यह में पाचमें प्रश्नके उत्तरमें 
र्िखिगा। 'एक बात उसने यह कही कि जिस रीतिसे धतलाउ उस 
रीतिसे श्रीपावापुरीमें जो थी भद्ावीरस्वामीको निर्याण-भूमि है घहा 
ज्ञाय कर धथान करोगे तो कियित्‌ मनोरथ सफर होगा, पर हठ मत 
फरना, उस आशयसे चले जञाधोंगे तो कुछ दिनक्रे बाद सब कुछ हो 
जायगा, और जो तुम इस नयकारको इस रीतिसे करोगे तो चिक्तकी 
चचलता भी मिट जायगी, और दम छोग जो इस देश में रहते हैं सो 
यही फारण है कि यद भूमि वडी उतम है।! जय मैंने उनसे पूछा कि 
क्या तुम जेनफे साधु दो? परन्तु ल्गि ( घेश ) तुर्दारे पास नहीं, इसका 
क्या फारण है? तो यह फहने लगा कि भाई, हमको ध्रद्धा तो श्री चीतराग 
पे धर्म फी है, परन्तु तुमको इन घातोंसे कया प्रयोजन है? जो यात हमने 
तुमकी फह दी है, यदि तुम उसको करोगे तो तुमको आप ही ध्रीवीतराग 
फे धर्मझा अजुभय द्वो जायगां, किन्तु हमारा यही कहना है कि पर चस्तु 
का त्याग और स्यचस्तुकों प्रहण करना और क्सिी भेपधारीकी जारमें 
न फसना | इसना घहकर यद घदासे चला गया। में भी घदाँसे दिन 
निकलने पर पादांडसे नीचे उतरा और आसपासफे गायों में फिरता रहा।| 
पीछे दो तीन मदीनेके बाद विहारमें ज़ायकर ध्ाव्फोंसे प्रसन्‍ध फरफे 
पायापुरीमें घोमासा किया | सोयनपाढे,जो कि पायापुरीका पुजारी था 
उसफी सघहायताते जिस माल्यि ( मफानत) में “क्पूरचन्दज्ी 
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ने ध्यान किया था, उसीमें में भी ध्यान करने झूया | दश दिन तक तो 
मुझको कुछ भी मालुम न हुआ, और ग्यारहवे' दिन जो आनन्द मुकूकों 
हुआ सो में वर्णन नही कर सकता | मेंरे चित्तकी चश्चलता ऐसे मिट 
गई जेसे नदीका चढ़ा हुआ पूर एक सद्धः उतर जाय | उसके वाद ध्यान 
मे विप्न होने छगें, सो कुछ दिनके बाद ध्याव करना तो कम किया, 
ओर “शुरु अवलम्ब विचारत आतम-भअनुभव रस छाया जी. पावापुर 
निवाण थानमें नाम चिदानन्द पाया जी ॥” 
इस नाम को पायकर चोमासेके वाद चहांसे बिहार कर घूमता 
हुआ काशी ( बनारस ) मे आया ओर उस जगह की भी यात्रा की 
तथा उसी जगह रहता था। वहां कुछ दिन पीछे केसरीचन्द्‌ ग्राड़िया 
जोधपुरवाला मुझे मिला। उसने मुभूसे पूछा कि आप किसके शिष्य हो, 
और आप किधरसे थये? मेंने कहा कि 'में श्री शिवजी रामज़ीका शिष्य 
हैं” तव उसने कहा कि महाराज, सें तो श्री शिवजी रामज्ञीके सब शिप्यों 
से वाकिफ हूं, आप उनके शिष्य कब्॒से हुए ? तब भेंने उत्तर दिया कि 
भोई, में उनकी सूरतसे तो चाकिफ नही, परन्तु न'मसे गुरू मानता हूं 
तब बह जवरदस्तोीसे मुझको मारवाड़ मे छेगया | फिर उसकी आज्ञा लेकर 
मे जयपुर ऊतर गया। वहाँ मुझे श्री खुखसागरजों मिले। आठ दिन चहां 
रहा, फिर अजमेर होकर नयाशहर पहुँचा. वहां श्री शिवजी रामज्ञी 
महाराजफे दशव किये। उस समय मोहनलालजी भी चहां थे। फिर भ्री 
शिवजी रामजीने अजमेर आयकर मुझे फत्तेमल भड़गतिये की कोठीमें 
सम्बत्‌ १६३५ के आपाढ़ खुदी २मड़लवारके दिन दीक्षा दी। उस समय 
जब श्री शिवजी रामजी महाराजने स्व त्रत उच्चराते समय मुकूसे पूछा 
कि में तेरेकों सर्च ब्रत सामायिक जावजीवका कराता हूं, उस समय 
बहुत शहरोंके श्रावक भ्राविकादि चतुर्विध संघ मौजुद्‌ था. जब मैने कहा 
कि महाराज साहव, मेरेको इन्द्रियोंके विषय भोगनेका जाव जीवका 
त्याग है, परन्तु प्रवृत्ति मार्ग अथवा कारण पड़े तो ग्रहख्थियोंसे कहकर 
कमे कराय लेनेका आगार है। इसका वृत्तान्त चोथे प्रश्षके उत्तरमें 
लिखुंगा । फिर घुभको दिक्षा देकर उन्होने तयासहस्मे चोमासा किया, 
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परन्तु मेरी और उनको प्ररुति नही मिलनेसे में अक्मेए चछा आया। प- 
श्वात्‌ चौमासेके श्री सुखसागरजी महाराज जयपुरसे आये ओर में 
उनसे मिला। उस वक्त उन्होंने मुझसे कहा कि भाई छ महीनेऊके भीतर 
योग नहां बह तो सामायिक-चारित गछ जाता है] जय में उनकी आज्ञा 
से भगयानसागरज़ी के साथ नागौर गया और वहा योग-पहन किया, 
तथा घडी दिधा छी | उस समय मोहनछालजी मौजूद थें। वडी दिक्षाके 
गुरु मैं श्री सुखसागर जी महाएजको मानता ह। और बहासे फलोधघी 
जायकर चौमासा किया और उस जगह सारस्वत भी पढी। फिर नागौर 
में चतुर्माखा किया और उस जगई मेंने चन्द्रिका भी देखी। फिर अज- 
मेरमें आयकर चेद्‌ भी पढे और घर्म शास्त्र भी देखे तथा व्याय्यान भी 
वाचने छगा तथा श्रावकोंका व्यवहार उनको कराने लगा। में अनेक 
स्पामी, सायासो, प्राह्मण टो पोले, जो कि विहान थे, मिझता रहा और 
स्पमतके यती था सम्पेगी लोगोंसे या दूढोगे खर्से मिलता रहा। 
परन्तु उनमे आचरण देसे जिसका हांछ तो तीसरे था चोथ प्रश्नके 
जत्तरमें कष्टगा, छेकिन यहा छुछ कवित्त कहता ह ॥ 

चोरे चले छत्बे होन, छरेन को वटाई खुन, निश्चयमें दूये बसे दुधे ही 
चनाये है | पश्षपात रहित घम्े, भाष्यो सचेशञ आप, सो तो पश्चपात फरि, 
सब धर्मको डुयाथे हैं॥ पच्मफालछ दोप देत, इच्दियनका भोग करे, 
भीतर न स्खि क्रिया, याहर दिपलाये हैं। चिदानन्द पक्षपात, देखी अब 
मुद्क रीच, समझे नहीं जैन नाम, जनको घरावे है ॥ १॥ 

पाच सात घरस विया, वरके उत्छृष्ठि जाप, पनियोंको धहफाय, 
फिर माया चारी करत है। सत्र यत हानि लाभ, कहे ताको यहु मान, 
करे भूठ खुन आये तो आगे टेन जात है ॥ शुद्ध परिणति साधु रक्षन न 
कर सके, लोगोंकी याते कोई मतदय दिन कप पास नहि आभावत है। 
चिदानाद पक्षपात, देसी इस मुटफ पीच, समझे नही जेन नाम, जैनको 
घराये दैं ॥ २॥ 

पश्चम काल दोप देत, जैणा 3-मत्त भय, थापत अपवाद फरे, मौडेकी 
फहानी है। दविविध घर्म पद्यो, निश्चय घ्ययहार छियो, कारण अपवाद 
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ऐसी प्रभु आप दी बज़ानी है|॥ प्रायश्चित करे गुरु, संग शुद्ध होय चित्त, 
चारित्र घरे श्रद्धा कोर ज्ञान, यही स्थाह्रादकी निशानी है । थचिदानन्द्‌ 
सार जिन-आगमकोी रहस्य यही, आाजा विपरीत वोदही, नरक को 
निशानी है ॥ ३ ॥”? 

यहां तक तो स्वयं महाराज श्री के छिखाये मुज़िब जीवन चरित्र 
खसंवत्‌ १६५१ को सालमें स्थाह्वादानुमव सल्लाकर ग्रन्थर्में छपा, उससे 
लिया गया है। परन्तु इसके पश्चात जी विपय मेरे अनुभवर्मे 
आये हैं उन सबका महाराज साहवबको आज्ञा नहीं होनेसे यहां 
छिखना योग्य नहीं हे। परन्तु मेरा समागम, सस्वत्‌ १६५४ की 
सालमें ज़ब महाराज साहवबका चतुर्मांस, परगने जाबद, ज्ञिक्ां नीमच, 
रीयासत गवालियर में था, तव हुआ था, उस समयसे काल भ्रमको 
ध्राप्त हुए तकका किश्वचित्‌ वृत्तान्त लिखता है:--- 

सम्बत्‌ १६५७५ का चातुर्मांस कसचा जीरनमें था, वहां करीब १२५ 
घर जे नियों के हैं जिसमें ११७ घर तो दूंढ़ियोंके और ८ घर मन्दिर 
आज्नवायके थे। सी महाराज साहेवके उपदेशले ११० घर चालेनि मन्दिर 
की श्रदूधा की और वहाँ पर एक प्राचीन जैन सन्दिर वनाकर 
उसमें सम्बत्‌ १६०७ का माघ शक्ल १३ को पतिष्ठा करके प्रतिमा स्थापन 
की । उस चखत कई चमत्कार देखनेमें माये थे। तथापि सबसे 
महत्वकी वात यह हुई कि प्रतिष्ठा के दिन एक हजार अन्दाज मनुष्योके 
भानेकी घारणा थी। इसलिये सक्कर मच १० नीमच से, जो कि वहांसे पांच 
कोस है, संगाई गई थी, क्योंकि जोरनमें विशेष घस्तु नही मिलती, 
परन्तु खुद १३ को करीब ४७००० रत्री पुरुष प्रतिष्ठा पर नजदिकके गावों 
से आगये। इससे जीरणके संघक्नों जीमनक्े चासस्‍्ते सामग्री तैयार कराता 
अखंभव होगया । तब चहांके श्रावकोंने महाराज साहबसे अज करी कि 
अब तो सामान आ नहीं सकता, इसलिये संघको लज्ञा रखनी आपके 
हाथ है | इस पर प्रथम तो महाराज साफ इनकार कर गये, तथावि थआा- 
घकोंके विशेष आग्रह करनेसे फरमाया कि कुछ फिकर मत करो। ऐसा 
कह कर मेरे को वासक्षेप देकर फरमाया कि खामग्रीके स्थानमें विधि 
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पूर्वक यह घासक्षेप कर दे ) उसी मुजव मेंने जाकर वासक्षेप कर दिया। 
जिसका परिणाम यह हुआ कि ज़ितने आदमी प्रतिष्ठा-महोत्सव पर 
आये थे सप्रको भोजन करा दिया। और जो दुश मन शफरफी सामग्री 
को गई थी बह भण्डारमें ऐसी ही पड़ी रही | तव महाराज की भाशासे 
दूसरे दिन पढड़दर्शनवार्टों को भोजन कराया गया] यह यात हज़ारों 
मनुष्य ज्ञो वहा उपस्थित थो, जानकर अत्यन्त आशए्ययमग्न हुए | यद 
वृत्तान्त मेरे सन्‍्मुषत हुआ इससे छिस दिया है | 
याद महाराज साहय जावरे पधारे घहा चौमासा किया और 
अमैक भव्य जीयोंकों उपदेश देकर प्रत्तियोध दिया । कई तीन-थुई फे पन्‍्थ- 
घालो को शुद्ध धर्म में टाये | फिर बहासे रतलाम पधारे। बहा शरीरमें 
असाता चेदनीय का उदय होमनेसे दी चतुर्मास किये। फिए तकलीफ 
बढनेसे स० १६५६ के मार्गशिर शुक्र १४ को मेरे पास ग्तछाम्रत्ते मेरे 
एक मितका पत्र आया ( उस वक्त में रियासत उदयपुर द्रथार 
के यदा मुछाजिम था ), जिसमें ल्पि था कि श्री बिदा- 
नत्दज्ञी महाराज ने फग्माया है कि, अब हमारा आयु-कर्म घहुत 
थोडा याकी है, सो तेरेकी अयकाश होय तो अवसर देख लेना | 
इस पत्रफे आनेसे में श्रीमान्‌ महाराना साहेय से ६ रोजकी छुट्टी लेकर 
ग्तल्ाम गया और श्रीमहाराज़के दशन फीये | उस थणत मेरे चित्तको 
जो खेद हुआ उसका घणन छेखनी हारा नहीं कर सकता, प्र्योकि 
मेंगेकी शुद्ध जैनघर्मकां प्राप्ति श्रीमदाराजऊ ही अजुग्रहसे हुई है । परन्तु 
फाल्यक्रफ आगे किसीका जोर नही चतल्ता। महाराज साहवने मेरेको 
भैय वन्धाया और धर्मोपदेश देकर शान्त फ्या | में पराधीन था 
इसलिये पोछा उदयपुर चछा आया। बादमें महाराज साहयऊे विपारीकी 
वृद्धि होने एगी सो जायरेंके भ्रायक रतलाम आयकर पालकीमम ज्ञावरे 
ले गये | पहा सम्बत्‌ १६५६ फा पोस करृप्ण ६ सोमयार को फजर में 
६० यजे श्रीचिदानन्द स्थामीकां स्वर्गंयास हो गया । उसके स्वर्गवास 
दोनेका समाचार उदेपुर भागेसे जो फुछ दुस मुझे हुवा, बद मेटी 
आत्मा जानती है। पर्योक्ति इस पंचमकाउमें प्रद्तत्ति मार्य यिगरह शानेसे 
ष्त् 
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यथार्थ-धर्मका प्राप्त होना बहुत मुशकिछ हो गया है । ऐसे समयर्म 
मेरे जैसे अक्षानीकों शुद्ध धर्म प्रात होना यह उनकी कृपा का ही फल था। 
श्रीमहाराजके उपकार को हछदयमें स्मरण करके यथार्थ वात थी सी 
संक्षेप में लिखी है । 

यह तो हुई उनकी निज़की लिखी हुई संक्षिप्त जीवनी और कई एक 
घटनाए'। इसके सिवाय चही ग्रन्थ (स्याह्ाादानुभव रलाकर)में ज्ञिणासुओं 
ने अपनी शंकाओं के रूपमे, ओर उनके समाधानके रुपमें उन्होंने प्रसड्रीपात्त 
फईवाते कही हैं जो कि उनकी छघुता, निरभिमानता, सरलता और स्पए्ट- 
वादिता आदि गुणोंकी प्रकट करनेके साथ साथ उनके जीवनकी पचि- 
त्रता पर अच्छा प्रकाश डालती है | इससे उपयुक्त जानकर उन अंशों को 
उक्त ग्रन्थ से ज्यों का त्यों यहां पर उद्धृत करता हैँ;--- 

“अब में तुम्हारे सन्देह को दूर करनेक्के घास्ते कहता हूं कि में ३० 
की स्वालमे ( विक्रम सम्बत्‌ १६४५० में ) पाचापुरीकों छोड़कर इस देशमे 
आया हं। और जो ६० की सालसे पहिले पावापुरी आदिक मगध 
देशमें ऊपर लिखें चक्रोंका किश्वित्‌ अनुभव जो मेने किया था उस झ- 
जुभवसे मेरे चित्तकी शान्ति ओर मेरा झुण मालुम होता था। सो अब 
चतंमान कालमें जैसे मीहरमेसे घटते २ एक पेसा मात्र रह जाता है, 
उससे भी न्यून मुझे मेरा गुण मालूम होता है । उसका कारण यह है 
कि जब में उस देशसे इस देशकी शोभा खुनकर यहां आया तब मुझे शास्त्र 
वांचने पढ़नेका इतना बोध न था, परन्तु किश्वित्‌ ध्यानादि गुणके 
होनेसे में ज्ञो शास्रादि-भ्रवण करता था उनका रहस्य खुनते ही किश्चित्‌ 
प्राप्त हो जाता था । और किर में ज्ञिकके पास आया था उन्तकी प्रकृति 
न मिलनेले मुझ पर जो २ उपद्रव हुए हैं सो या तो ज्ञानी जानता है 
या मेरी आत्मा जानती हे। और जो उन भेप-धारियोंके द्ृष्टिरागी 
भ्रावकोंने मेरे चरित्र श्रण्ट करनेके वास्ते उपद्रय किये हैं सो ज्ञानी 
जानता है, में लिखा नहीं सकता | और मेने भी अपने चित्तमे विचार कि 
श्री संघ मोदा हे और जो मेंने अपने भावसे निप्कपटतया इस कामफों 
किया है तो जिन धर्म मेरी रुचि मुवाफिक मुझको फल देगा। इन 


नी 
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भेष लेकर भ्रीरे धीरे त्याग प्॑चघानकों चढाता हुआ निष्फपट होकर 
उसे करता चएता हु , नतु किसीफे उपदेश या सग सोहयतले मैंने भेप 
अगीकार किया है #& #& # # # 

*स्वम्रतमें तो मेरी प्रसिद्धि कम एैं, परन्तु अन्य मतके बडे यडे 
पिहान, सगमि, सन्यासी, बेरागी, कनफटा, दादू पथी, फयीरपथी, 
निर्मले, उदासी जोकि उन मतों ऊँ अच्छेर महात्मा चाजने हैं उन ढोगॉसे 
मेगे पार्ताटाप हुई, और उसीऊके घरोंका प्रमाण देकर उसके घरकी 
न्यूनता दिखाबर और जैनी नामसे उन लोगेमि प्रसिद्ध हो रहा ह सो 
यह लिंग छोडनेसे जिनधर्मकी हसी थे लोग करेंगे उस धर्मकी हसीसे 
ढाचार होकर भेप नहीं छोड सकता। और जो छोग मेरे वास्ने 
णेसा कहते हैं तो में उसका उपगाए मानता ह , क्‍योंकि थे लोग गृहस्थि 
धगैर से ऐसा कहते रहेंगे तो मेरे पास गृहरिथियोंकी आमद-रफत कम 
दोगी। सो थे ऐसा यहेंगे तो मैं पहुत राजी रह गा। ओर तुम्दारा चुप 
होना ही अच्छा है फर्योकि जैसा मैं फहना € ऐसा दो ये टोग भी कहते 
हैं। इसल्यि तुस्दाण जवयार देना ठीक नहीं, क्योंकि मेरा तुम्हारा धर्म 
सम्बंध है, न तु द्ृष्टिराग” 

ये उपरके प्रश्नोत्तरगले अश यहापर उपयुक्त होनेसे सक्षेपमें 
उदुघृत फरके दिषाये गये हैं। विघ्तारसे देपनेकी जिनको इच्छा हो 
वे 'म्याह्धादानुभय रक्नाकर' के २६६ पृष्ठसे देणें | 


जमनालाल कोठारी | 


प्रथम से ग्राहक बन फर आश्रय देनेवाले 


मरटाशयो के सुवारझ नास | 
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यावू घाबूलालज्ञी रामपुरिया 
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चावू जोरावरमलूजी सेठीया 
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१९ 
वंगलोर की छावनी 
घंगलोर 


मंडल, मारफत वाबवू डालचन्द जी जोहरी आगरा 


वाब्‌ चिरघध्ीचन्दजी चोपडा 
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याव्‌ फेसरीचन्दजी दीपचन्दजी टूणीया अजमेर 
मास्याडो पुस्तक छय॑, मासफत 


थी जिन एपाचन्द्र सरिजी मदाराजे वबडोदा 
घार्‌ जगतसिंदज्ञी टोंढा जीयागज 
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अथ द्वव्यानुभव-रलाकर । 
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७ दोहा & 
प्रणम॒ निजरूपकों शीमहावीर निजदेव । 
गुरु अनुभव श्षत देवता, देहु श्रत नितमेव ॥१॥ 


धथम इस प्रन्थ्में हमफों यह विचार करना है कि, चत्तंमान 
कारल्में फोइ तो निश्चयकों पकड़ पैठे हैं, और फोई ध्यवह्यारफो 
पकड़ चैठे हैं | परन्तु इनका असल रहस्य नहीं जानते हैं कि, निश्चय 
क्या चीज़ है और ध्यवहार क्‍या चीज है| इन दोनोंके रहस्य नहीं 
ज्ञाननेसे हो भगट्टा करते हैं। जो इन दोनों शहॉँका अर्थ यथावत्‌ 
जान ज्ाघे तो कार्य्य कारणफों समफर साभ्य साधनसे अपनी 
आत्माका कल्याण करें ॥ 

इसल्यि इस जगह हमकों इस निश्चय, व्यवहार शजदफे 
आर्थकों जाननेके धास्ते प्रथम इसका निर्णय ऋरता आवश्यक माटूम 
हुआ कि निश्चय, व्यचयहार क्या सस्तु है और इन शरबब्दोंका 
अर्थ क्‍या है। 

प्रधम निश्चय शब्द किस घातुसे घनता है भौर यद घातु निस 
भर्पमें हूँ । तो देष्यो कि ( द्वित्त उयने धातु है। ) घयन अर्थात्‌ “राशी 
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करणम्‌” इसका अर्थ क्या हुआ कि इकट्ठा करना, अर्थात्‌ वस्तु मात्रकों 
समेटना, अथवा वस्तुके अवयब मात्रको एकी करण अर्थात्‌ इकट्ठा 
करना है। यह च्ातुका अर्थ हुआ। अब यहां कौन शब्दके सह 
होनेसे निश्चय शब्द बनता है सो दिखाते हैं कि, “ निस्‌ ” उपसर्ग है. 
और * चिंञ ' धातु है। इन दोनोंके मिलनेसे निश्चय शब्द चनता हैं, 
और इसकी निरक्ति ऐसी है कि निर्णीत अर्थात्‌ जानना तिसको 
निश्चय कहते हैं। सो इस शब्दकों कई प्रकारसे कहते हैं। एक त्तो 
वस्तु सट्ठावसे, अथवा तदक्षानसे, जहां वस्तु सद्भाचसे कहेंगे उस 
ज़गह तो वस्तुके अबवयब समेत चस्तुकों लेंगे, और अहाँ तदजानसे 
कहेंगे उस जगह शानके अवयवोंकों टेंगे। इसरीतिसे जिसके सड्ूमें 
निश्चय शब्द छगेगा उस वस्त॒के अबयच समेत अर्थात्‌ समुद्यायकों एक- 
तित करके मानना अर्थात्‌ एकरूप कहना सो निश्चय है। सो ओर भी 
द्वृष्टान्त देकर दिखाते हैं कि जैसे निश्चय आत्मस्वरूप जानों। तो 
निश्चय शब्दके कहनेसे आत्माके जो अवयच असंख्यात प्रदेशोंका 
समुदाय, अथवा ज्ञानादि चार गुण, ओर पर्याय आदि समसूहको 
जानना। अथात्‌ खबकों एकरूप करके जानना उसको निए्चय आत्म 
जानना कहेगे। और जिस जगह निश्चय शब्द तानके खंगमें ठगावदें 
तो निश्चय ज्ञान ऐसा कहनेसे ज्ञानके जो अवयव उसको निश्चय शान 
कहेंगे, अथवा निर्णीत अर्थात्‌ निस्‍स्सन्देह ज्ञानकों निश्चय ज्ञान 
कहेंगे | इसीरीतिसे सब जगह आन लेना | 
* अब व्यचहार शब्दका अर्थ करते हैं कि इस शब्दर्में उपसर्ग 
कितने हैं और धातु कौन है और किस धातु या उपसर्गसे व्यवहार 
शेंद्द बनता है ओर उस धातुका अर्थ क्‍या है। देखों--हज “ हरण * 
घातु है। यह धातु हज हरण अर्थात जुदा करनेमें है। अब इसके 
पीछे (वि) उपसर्ग और दूसरा ( अब्‌ ) उपसर्ग और, फिर 'हजः 
घातुसे 'घञ! प्रत्यय होनेले तीनों मिलकर व्यवहार शब्द चनता है. 
इसकी निरुक्ति ऐसी है कि, विशेषण अवहत्ति विनासयेति चित्त 
“आलदयं अनेन इति व्यवहार: ” इस रीतिसे व्यवहार शब्द सिद्ध 
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हुआं। भर प्रथम शुद्ध शद॒कों भी धातु प्रत्ययसे दिखाते हैं । 
जैसे “ शुद्ध-त-शुश॒द्र ” शुद्ध धातु शुद्ध अर्थमें ए कत्‌ प्रधयय कमेया- 
चक है। शद अर्थात्‌ निर्लेप जिसमें कोई तरदहका लेप नही। 
5 शद्ते असोशुद्रा शुद्रश्चाती व्ययह्दार शुद्ध व्ययद्वार ।” शुद्ध व्ययद्दा- 
रका निषेध अर्थात्‌ अशुद्ध व्यपहार कद्दता है। इस रीतिसे व्ययद्दार 
ओर शुद्ध और अशुद्ध शद सिद्ध हुआ, सो श्री जिन आगमर्मे व्यव- 
हारके दो भेद कहे हैं| पुर तो शुद्ध व्यवद्दार, दूसण अशुद्ध प्यवदार | 
सो प्रथम शुद्ध व्यचहारका अर्थ आगमाहुसार दिपाते हैं कि, शुद्ध 
ध्ययद्ाारका तो कोई तग्दफा मेद नहीं फिन्‍नु जिशासुक्रि समम्ानेफे 
घास्ते शान, दर्शन, चारित्रवों जुदा २ फदना, अथया नीचेफे गुणठानेसे 
ऊपरके गुणठानेकी चढाना, इस रीतिये ज़िशासुर्भक्रे समम्दानेफ्े 
घास्ते मेद हैं। परन्तु असल शुद्ध व्यवहार तो जो शुद्धायानफे 
दूजे पायेमें निर्विक-प ध्यान कद है उस ध्यानफा करना है और घही 
शुद्ध व्ययदार भी है। उस शुप्र ध्यानका तो वर्णन हम आगे परेंगे, 
अय अशद घ्यवद्यार_फे भेद कहते हैं। 
यहा अशुद्ध ब्यवद्ाग्फे चार भेद दिपाते टैं। (१) 
एक्तो शुभ ध्ययहार (०) दूसरा अशुम ध्ययहार (३) 
तीखरा उपचरिद्र ध्ययदार (७) चौथा अनुपचरित ब्ययहार | 
इस रीतिसे स्यपदारपे मेद हैं। परतु शद्ध ध्ययद्वार भीर तिश्वय इन 
दोनोंका मततर एक ही है। पर्योक्ति निश्चय शज्दफा धातु प्रत्यय 
हम उपर लिए भाये है। उस दिसायसे तो पसतु जो घिपरी 
हैं; पटी है, उसके इकट्ठा (क्षमा) गरनेवा नाम निम्चय हैं) 
भर शुदू बपयारपे घदनेसे निर्मल नाम मल करने रहित ऐसीजों 
बस्तु पूृपक ( ज़ुदा ) वी हुए यस्तु उसरो शुद्ध व्ययदार फहेंगे। 
इसएियें शुद प्यवदार और निश्चयक्ा मतरब पक दी है। दूसरी 
रीतिसे मौर भी देतो कि, जो ऊपर रियी धातु प्रत्यय है उसी 
शैतिसे भय करें तो पिगरी हुई यम्तुका इश्ट्टां बरना भी पक तरदया 
स्ययदार हुभा। पिना ध्यद्ारद्धे निश्चय कुछ नहीं टहस्खा। पर्योकि 
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जो जिन आगमके रहस्यते अनभिज् हैं और जिन्होंने शुरुकुलवास 
नहीं सेवन किया, और अन्य मतके पण्डितोंसे न्‍्याय व्याकरणादि 
पढ़कर बुद्धिमतासे पंडित बन बंठे उनको कुछ स्थाह्द जिन आग- 


मका रहस्य प्राप्ति न होगा, इसका रहस्य तो वेही जाने गे कि जिन्होंने 


गुरुकूल्वासको सेया होगा। इसलिये हे भव्य प्राणियों यदि तुमको 
जिनमार्गकी इच्छा हो तो ज्ञिन आज्ञाकी आराधना करो जिससे 
तुम्हारा कल्याण हो । 

( प्रक्ष) अज़जी आपने तो निश्चय और शुद्ध व्यवहारकों एक 
ठहराकर व्यवहारकी मुख्यता रक्‍्खीं ओर निश्चयको उसके अन्‍न्त- 
गंत कर दिया। परन्तु शाखरोंमें तो निश्चय और शुद्ध व्यवहार जुदा 
जुदा कहा है। फिर आप निश्चयकों उठाकर व्यवहारको ही मुख्य 
, क्‍यों कहते हैं ? 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय ! हमने तो घातु प्रत्ययसे शब्दका 
अर्थ करके तुमको दिखाया है, और निश्चयकों तुमलीग पकड़कर 
व्यवहारकों उठाते हों। इसलिये हमने तुम्हारे वास्ते निश्चय 
व्यवहारकी व्ययस्था दिखाई है, क्योंकि व्यवहारके अतिरिक्त निश्चय 
कुछ वस्तु ही नहीं ठहरती | क्योंकि देखों व्यवहारसे तो चस्तुको 
पृथक ( जुदा ) किया ओर निश्चयने उस जुदी ज्ुदी चस्घुकों इकद्ठा 
कर लिया । इस हेतुसे निश्चय और शुद्ध व्यवहार एक ही है कुछ 
भिन्न सिन्न नहीं हें। हाँ अलवत्ता जिस निश्चयकों ठुमलोंग पकड़ 
बैठे और व्यवहार अर्थात्‌ शुद्ध व्यवहारके अज्ञान शुभ व्यवहारके 
उठानेवाले भोले जीवॉको त्याग पचखानका भड्ः कराकर मालखाना 
ओर इन्द्रियंके विषय सोंगकर मोक्ष जाना, बतलानेवाली होनेसे 
इस तुम्हारी निश्चय गधाके सींग न होनी वस्तुको क्योंकर माने, 
सो इसके उठजानेसे तो हमारे कुछ हानी नहीं, और श्रीसर्वशदेव 
यीतराग जिलेन्द्र भगवान अन्त श्रीबद्ध मान स्वामीकी कही हुई 
निश्चय और ज्यवहार तो उठी नहीं किन्तु उनके कहे हुए आगम 

अनुसार प्रतिपादन करी है। नतु स्वमति कल्पनासे | 


क्व 
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( प्रश्न ) अज्ञी भापतों कहते हैँ परन्तु देखो तो सद्दी कि, 
आगर्मोऊे जानीकार निश्चय तथा व्यवहारको जुदा जुदा फहते आये 
हैं। चर्कि थोडेकाल पहले श्रीयसों जिज्ञयज़ी उपाध्याय महाराजने 
खोल्हवें ध्रीशान्तिनाथजी भगनानफी स्तुती करी हे उसमें उन्होंने 
पृथक प्रथक्‌ ( जुदा २) निश्चय, ब्यवहार दिफाया है। फिर आप 
क्‍यों नहीं मानते हैं ? 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय, श्रीयलो विज्यजी मदहाराजऊे कहनेका 
तुम्दारेकी अभिप्राय न माठ्म हुआ । जो तुम्दारेकी अभिप्राय 
मालम होता तो उनके कथनपर कंदापि विकल्‍प न उठाते। देफो 
भ्रीउपाध्यायजीने प्रथम तो निश्चय और व्यवहार जुदा २ दिखाया, 
और दोपमें ज्ञाकर दोनोंको एक कर दिया। ये जुदा २ सममकते तो 
दोनोंकी एकता कदापि न फरते। इसलिये उन्होंने दोनोंको मिलाकर 
स्पाद्ाद सिद्धान्त शेपमें प्रतिपादन फर दिया। यदि तुम इस जगह 
ऐसी शड्ाकरों कि एक ही था तो फिर श्रीउपाध्यायजी महाराजने 
ज्ञुदा २ कददकर जिज्ञासुओोफो क्यों प्रममें गेर ? तो इसका समा- 
धान हमारी बुद्धि ऐसा आता है कि, श्रीपीतगाग सर्यशदेवकी 
याणीका ही इस रोतिसे कथन है कि, पेप्तर पृथक २ कथन करफे 
फिए एकना फरना उसीका नाम स्थाह्ाद है। इसलिये अ्रीउपाभ्याजी 
महाराज जुदा ? कथन फरफे फिर एकताकर गये। जो इस 
रीतिसे आचार्य्य छोग पदार्थॉंकी वियक्षा न कहेंगे तो जिशासु गुरु 
आदिकोंको कौत माने ? इसल्यि इस स्याद्वाद रहस्यकी कूची गुस्फे 
हाथ है। गुरु योग्य जाने तो दे और अयोग्य जाने तो न दे। कर्मोंक्ति 
अयोग्य होनेले अनेक अनर्थका हेतु दो जाता है। इसल्यि जो 
जिनमतके रहसपके जानकार हैं वे छोग आगमकी शध्रोणीसे अन्य 
ध्यवस्था नहीं करते हैं| 


( प्रश्ष ) अजी आप व्ययहार२ कहने दो पन्तु निश्चययालेफों जो 
प्राप्त है सो स्यपद्याप्यालेको नहीं। फर्योकि जो कोई मजूरी, नौकरी, 
गुमास्तगीरी, इत्यादिक अनैक प्यवहार करे तो खाए आना ]), आढ 
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आना ॥), रुपया १) ,पांच रूपया, रोजकीपैदावारी होती है, और जो 
फाटका ( अफीमका सौदा ) के करनेचाले हैं थे हज़ारों लाखों एक 
दिनमेही पेदा करलें | इसलिये व्यवहारमें कुछ नहीं और निश्चयहीमें 
सब कुछ है । 

( उत्तर ) भी देवानुप्रिय, तुम विवेक रहित हो और चुद्धि विच- 
क्षणपना तुम्हारा मालूम होता है। इसलिये तुमने माऊखाना मोक्ष जाना 
अंगीकार किया दीखें है। अरे भोले भाई कुछ बुद्धिका विचार करो 
कि व्यवहार क्‍या चीज है और इसके कितने भेद हें। देखों कि जिस 
रीतिसे तुम्हारा प्रक्ष है उसी रीतिके द्वष्टन्तसे तेरेकों उत्तर देते हें । सो 
तूं खित्त देकर खुन कि, इस छौकिक व्यवहारके भी तीन स्लेंद हैं । एक 
मन करके व्यवहार, दूसरा काय करके व्यवहार और तीखरा वचन 
करके व्यचहार । तो जों काय करके व्यवहार करनेयाले हैं | उनको तो 
|) चार आना, ८) छः आना ॥) आना ही मज़ूरीका मिलता है, ओर 
जो काय ओर वचन करके व्यौपार क़रते हैं उनको भी १]रुपया, २) 
रुपया; ५)5पया रोज मिल जाता है। परन्तु उस काय और वचनके 
व्यापारमें चुद्धिकी भी विशेषता है। जेसी २ घुद्धिकी विशेषता होगी 
वेसा ही छाम होगा । और जो बुद्धि सहित मनका व्यवहार करने 
वाले हैं उनको हजारों छालों ही एक दिनमे पैदा हो ज्ायगा। परन्तु 
व॒ुद्धिके बिना जो केचछ मनका व्यवहार करनेवाले हें उनको कुछ भी 
न होगा।। अथवा जो मनके व्यापार करके रहित हैं उनको कदापि 
कुछ नहीं होगा, इसलिये व्यवहारकी मुख्यता है। बिना व्यवहारके 
किसी वस्तुकी प्राप्ति नहीं। इसलिये कुछ चुद्धिसे विचार करो कि 
जो वह हजारों राकों रूपये एक दिनमें पेदा करनेवाला व्यक्ति वुद्धि 
सहित मनका व्यवहार न करें ओर हजारों छाखो पेंदा कर ले तबतो 
तुम्हारा निश्चयका भी कहना ठीक हो जाय। नही तो हमारा प्रति- 
पादन किया हुआ व्यवहार सिद्ध हों गया। इसलिये जिस रीतिसे 
हम ऊपर निश्चय, व्यचहार लिख आये हैं उसका मानना ठीक हैं नत्‌ 
अन्य रीतिसे | 
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( प्रक्ष ) अज्ञी आप व्यपहार कहते हो सो तो ठीक है परन्तु 
व्ययहारमे उऊ फल नही, फ्योंकि देपों श्री मद देपी माताकों हाथी 
पर चढ़े हुये केपल जान हुआ। और सते महाराज़को भी आरीला 
भयन ( काचऊ्रे महल ) में फेपल ज्ञान उत्पन्र हुआ, तो उन्होने तुम्हारा 
च्यपहार रुप चारित्र किस रोज किया था ? इसल्यि व्यवहार कुछ 
चीज्ञ नहीं | 


(उत्तर ) भोदेयान प्रिय श्री मरू देवी माता और भत्ते 
भहाराज़फा जो माम लेकर ब्ययद्ारकों निषेध क्थि सो तेरेंकों थ्री 
ज्ञिन भगपानऊे कहें हुवे आगमको सरर नहीं जो तेरेशो इस स्था- 
ड्वाद आगमगरे रहस्यकवी सपर होती तो ऐसा चविकत्प कभी नहीं 
उठता । और जो तू द्ृषश्टान्त देकर निषश्चयकों कंउता है सो निश्चयनों 
गधाकी सींग है। और जो श्री चीतराग सर्यक्ष देवने जिस शोतिसे 
निश्चय व्यपहार कहा है उस निश्चयकों तो त्‌ जानता द्वी नहीं है, 
यदि शतरागरे निश्चयकों सप्तकता तो इन्द्रियोंक्े भोग करना भीर 
त्याग पंचसानकफा भग करना ऐसा कदापि न होता। अत अप तुम 
फो हम क्शित रहस्य दिपाने है। ब्ययहार श्रीमद देवी माता अथया 

भत्ते महाराजने किया धा उसका रहस्य तेरेकी न जान पडा। सो तेरंको 
हम सममाते है कि, देणों व्यवहार चारित्रके दो भेद हैं | एकनो शुद्ध 
व्यवद्यार चारित, दूसरा शुभ ब्यवद्दार चारित्र! अप प्रथम शुद्ध व्यय- 
हासफे छलौकिक और णोपोत्तर करे दो मे३र हैं । लोक उत्तरका तोकीई 
मेद है नदी, ओर चंद चारित्र शुद्ध व्ययहार सिद्धके जायोंमें हे। 
आर लौकिक शुद्ध व्यपहार चारितके दों भेद हैं, एकतोल्ट्रिदि फरके 
रदित, दूसरा लिफ्ञादि संयुक्त। तो जो लिड्वादिक्स्फे रहित शुद्ध ध्यप- 
द्वार चाग्त्रि है उसमें गृहस्थ, अय छिड्रादि शुद्ध व्ययदार चारित्र 
यो पाते हुये केयर शाय ( अधथया सिद्ध ) यो धाप्त होते हैँ। इस्त 
लिये मरू देरी माता और भरत मद्दाराज लिट्लू करफे रदित शुद्ध ध्य- 
बहार चारित्रणों अट्वलीफार मरते डुये, उसीसे उनको फेपल शान 
उनपक्ष दूआ था। सो भव दम उनका शुद्ध व्ययद्वाग दिखाने हैं छि 
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उन्होंने क्या शुद्ध व्यवहार किया। देखों कि जिस वक्त श्लरो ऋषम- 
देव स्वामीको केचछ जान उतपन्न हुआ उस वक्त भरत महाराजने 
आकर श्रीमरू देवी मातासे कहा कि हे माताजी आपके पुत्र श्री 
ऋषभदेव स्वामीजी पधारे हैं। सो मेरेकी आप रोजीना उलाहना 
देती थी सो आज चलों। ऐसा कहकर श्री मरु देवी माताकों हाथी 
पर विठलाकर चले ओर रास्तेमें देवता देवी अथवा मनृष्योंका कोला- 
हल सुनकर उनकी माता भर्त महाराजसे कहने लगीं कि हे पुत्र ! यह 
कोलाहरलू किसका है। तब भरे महाराज बोले कि हे माताज़ों! 
आपके पुत्र श्री ऋषपभदेव स्वामी की सेवार्मे देवी देवता मनुप्यादि 
आते हैं सो आप आँखे खोलकर देखों कि आपके पुत्र 
कंसी शोभा संयक्त विराजमान हैं। उस वक्त मरु देवी माताजीने 
अपने हाथोंसे अपनी आंखोंकोी मछा। मठनेसे आँखोंमें जो धुन्धका 
पटल था सो दूर हुआ और श्रीक्रपभदेव स्वामी की रचनाकों यथावत 
देखकर जो मोहनी कर्म अज्ञान दशाका जो पुदूगलीक दलिया संयोग 
सम्बन्धले तदात्ममाव करके खीर नीरकी तरहसे मिला हुआ था उस 
को पृथक करनेके वास्ते शुद्ध व्यवहार परिणामर्में प्रद्नत हुई॥ किस 
रीतिसे विवेचन करती हुई पृथक अर्थात्‌ हुदा करने रंगी कि रे जीव 
में तो इस पुत्रके ताई ठुख करती २ आँखोंसे अन्धी होगई और इस 
पुत्रने मेरेकीं कहलाकर इतना भी न भेजा कि हे माता में खुशी हूं। 
ठुम किसी वातकी चिन्ता मत करना। सो कौन किसका पुत्र है 
और कौन किसकी माता, ओरमेंने एक तरफका ही स्नेह करके आंखों 
को गँवाया, यहतो निःस्नेह है, इसलिये मेरेकों भी इससे स्नेह करना 
वृथा है। मेरी आत्मा एक है। मेरा कोई नहीं, में किस्रीकी नहों, 
इत्यादि अनेक रीतिसे जो अपरी आत्माके संग ज्ञाना वरणादि कर्म 
संयोग सम्वन्धसे तदात्मभावसे आत्म प्रदेशोंसि मिले हये थे उनको 
पृथक ( जुदा ) करनेका शुद्ध व्यवहार किया। तब निर्मल अर्थात्‌ 
पुदुगलरूपी मल करके रहित अपने आत्म प्रदेशोंको शुद्ध करके केवल 
ज्ञान, केवल दर्शन प्रगट करके मॉक्षको प्राप्त हुई। इसलिये हे भोले 
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भाई! श्री मस्देवी माताने भी लिड्वादि रहित शुद्ध व्यवहार 
चारित्र अड्वीकार किया। जय्तक वे शुद्ध व्यवहार न करती तप 
तक कदापि मोक्ष न होता । इसलिये अमी तेरेकी जिन आगमफरेर्हस्य 
बताने वाले शुद्ध उपदेशक गुरुन मिले। इसलिये त्तेरेकी निश्चय 
अच्छा रुगा कि भाल खाना और मोक्ष जाना। अब तेरेकों भत 
मद्याराजका व्यवद्दार दिषाते हैं, कि देख जिस यक्तर्में श्री भर्त महा- 
राज आरीसा महलूमें चस्ल आभूषण पहिने हुये प्रिशाज़मान थे उस 
चकमें एक दाथकी छेडली ( कनिष्टका ) अडुलीमें से अंगूठी गिर 
पडी उस वक्त भौरतो सर अगुदी अच्छी दोखती थो जौर वह 
अगुली युरी माट्म होती थी। उस वक्त भर्त भहारजने दिल्में 
पिचारा कि यह अ गुली क्यों दुरी दोपती है। औरतों सब अच्छी 
लगती हैं । इसलिये माटूम होता है कि दूसरेकी शोभासे इसकी 
शोभा हैं ऐसा विचार करके और घीरे २ सथ घबस्र और आभूषण 
उतार करके अछग रख दियं। तय कुल शरीर उस चक्त आमभूपणकफरे 
बिना कुशोमा रूप दीखने ल्गा। उस यक्त भर्त महाराज अपने प्रणामो 
में परियार करने लगे कि रे जीव, पर चस्तुसे शोभा हैं सो पर बस्तु 
की शोभा किस कामकी, निजञ्ञ वस्तुसे शोभा होय वही शोभा काम 
की है। इसल्ये उन्होंने पर बस्तुसे स्वय वस्तुका पृथकभाय ( जुदा 
भाय ) कर्ण रुप व्ययद्ार करके केयल ज्ञान, केयल दर्शन उत्पन्न किया | 
इस पृथक व्यवहारफे बिना जो फेयछ, ज्ञान, फेयल दर्शन उत्पन्न 
किया हो तरतो तेरा आख्यान ( दृष्टान्त ) कहना और निःचय जुदी 
ठहराना ठीक था। नहींतों अय हम जिस रीतिसे निश्चय व्ययहार 
का अर्थ ऊपर ल्खि आये हैं उसीरीतिसे निशच्चय व्ययहार मानों। 
जिससे तुम्हारी आत्माका फल्याण हो, नतु तुम्हारी रीतिका निश्चय 
मानना टीक है। और शुभ चारित्रका जो भेद छिपा है सो तो 
प्रसज्वात नाम मात्र दिखाया है। परन्तु इसकी विशेष ल्ययरुथा आगे 


कहेंगे। 
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और जो अशुद्ध व्यवहारके भेद चार कहे थें उसमें शम व्यवह .र 
तो उसको कहते हैं कि, जो पुण्यादिक की क्रिया करता है ओर छाग 
जिसको कोई बुरा नहीं कहते, चढिकि अन्य मतम्में भी जो लोंग पुण्य, 
दान, शत, उपचास, या नियम, घर्मादिक करते हैं, सो भी सब शुभ 
व्यवहारमें किसी नयक्री अपेक्षासें गिना ज़ायगा। अशुभ व्यवहारर्मे 
जो अशुत्त क्रिया अर्थात्‌ चोरी करना, छुआ फोलना, मांस खाता, 
मदिरा पीना, जीव हिंसादिक अनेक व्यापार हैं, 'ज्ञितकों ल्येक्रिकर्मे 
बुरा कहें ओर परलोकर्मे खोटा फल मिले, उसको अशू भः व्यचहार 
कहते हैं। उपचरित व्यचहार उसको कहने हैं कि जो उपचारसे 
पर वस्तुको अपनी करके सान छेना, जंले रत्री, पुत्र, 'बत, 'धान्यादि 
अपनी आत्मा तथा शरीर आदिक से भिन्न है ओर दुःख खुखका 
चटाने बाला भी नहीं, तो भी जीय अपना करके मानता हैं। इसलिये 
इंसकों उपचरित व्यवहार कद्दते हैं, यद्यपि चह वस्तु जीवात्मा शरीर 
से जुदी है तो भी अपना करके मानलिया हैं। इसलिये वह उपचरित 
व्यचहार है । अब अनुपचरित व्यचहारकों कहते हैं कि, यद्यपि शरीर 
आदिक पुदुगलीक वस्तु आत्मासे भिन्न है. तो भी इसकों अज्ञान 
देशाके चलसे संयोग सम्बन्ध तदात्ममाव लोलीभूतपनेसे जीव अपना 
करके मानता हें। यद्यपि यह शरीरादिक खस्वीं, पुत्र, धनधान्यकी 
तरह अलग नहीं हैं, तथापि ज्ञानट्रष्टिसिे विचार करे तो यह शरीर 
आदि आत्मासे सिन्न है और पुत्र कछत्र आदिकसे भसीभिन्न हे। सो 
इसे शिन्‍न शरोरादिमे जो व्यवहार करना उसका नाम अनुप चरित 
व्यवहार है। इसरीतिसे ज्ञिन आगम-अनुसारसे निश्चय और व्य- 
वहारका भेद कहा | सो हे भ्य प्राणियों जिन आगम संयुक्त निश्चय 
व्यव॒हारकों समककर ओर हठकदाग्रहकों छोड़कर अपनी आत्माका 
कल्याण करो। क्योंकि देखों “श्रीउत्तराघयन” सखूत्र्मे कहा है कि, 
मलुष्यपना मिलना वहुत दुष्कर ( मुश्किल ) है। और उस जगह 
दस टृष्टान्त भी इसीके ऊपर दिखाये हैं । कदाचित्‌ मनुप्यपना मिला 
भी तो आय देश मिलना बहुत कठिन है। कदाचित्‌ आय देशभी 
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मिले तो उत्तम कुल जानि मिलना यहुत कठिन हैं। फदाचित्‌ उत्तम 
कुल जाति भी मिले तो जैन धरम फी भाप्ति होना वहुत कठिन है। 
यधपि जिन घम की भी प्राप्ति होज़ाय तो शुद्ध शुरू उपदेशक्रका 
मिलना चद्दुत फठिव हैं, फदालित्‌ शुद्ध गुरू उपदेशकका संयोग भी 
मिले तो उसका उपदेश श्रपण फरना चहुत उुलभ, (मुश्किल ) हैं । 
शायद्‌ उसका उपदेश भी श्रवण करे तो उसमें प्रतीति आनी चहुत 
कठिन हैं। जो प्रतीत भी होगई तो उसमें प्रवृति अर्थात पु्षार्थ 
करना बहुत दो कठिन है| इसलिये हे भव्य भाणियों | इस जिन धर्म 
झपी चिस्तामणि रलको लेफर इस राग, हे प रूपी कागछाफे पीछे करों 
फेंक्ते हो ? कर्योक्ति ऐसा सयोग पढे भयल पुण्य प्रभायसे प्राप्त 
हुआ हैं। फिर इसका मिलना कठिन होगा। इसलिए चेतो, चेतो, 
खेतने रहों | इसरीतिसे निश्चय व्यचद्यारकी व्यवस्थां यहीं। 

अय कार्य फारणकी पहिचात फराते हैं कि, कारणफे दिना 
कार्य उत्वन नहीं होता इसल्यि कारण कहने की अपेक्षा हुई। सो 
कारण दियाते हैँ कि, फारण फितने हैं सो शाख्रॉमें फारण परद्ुत 
जञगद दो फह्दे हैं, एकती उपदान फारण, दूसरा निमित्त फाएण, और 
पिशेष आपश्यक्फे जिपरे समयाई कारण ऐसा कहा हैं इसीफझा नाम 
उप्ददान फारण हैं। और क्राप्त मीमासामे फारण तौन यहे है। 
“समयाई असमयाई, निमित्त भेदात” समयाई कारण और उपादान 
फारणतो एक्ट्टी हैं, कुछ भेद नदी, औौर असमयाई कारणफो नामन्तर 
भेद करके असाधारण फारण भी पहते हैं। तन्वार्थ सूरकी टीपार्मे 
निम्ित्त फारणके दो भेद फदे हँ। धुकतो निमित्त णारण, दूसरा 
ध्पेक्षा फारण, तथा ही “अपेक्षा फारण पूर्व मित्यनेन उच्यते यथाघर- 
स्पोत्पत्तावपेशा कारण ध्योमादि उपेक्षते इति उपेक्षा” इससीतिसे 
भारणोंदा नाम घहा। अ२- एन फारणोंका जुदा २ जछश्षण 
पहने दें । 

प्रथम उपादान फारणपा ऐसा लक्षण हैं कि; यारण पाय 
को उत्पन करे और अपने स्वमभूपसे यना रदे, और फारणके नष्ट होने 
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से कार्य भी नष्ट होजाय, और शा्त्रोंमें भी इसरीतिसे कहा है, उक्त'च 
महासाष्ये “तद॒च कारणं तं, तवो पडस्से हलेणतस्मइया ॥ विवरीय 
मनन कारण, मित्यवोमादओतस्स ॥” इस गाथाके व्याख्यानमें ऐसा 
कहा है कि, “यदात्मक॑ कार्य्ये इश्यते तदिह तदइब्य कारणं उपादान 
कारणं यथा तंतवपट्स्य इति ।” इसरीतिसे जब कत्तां पट ( वस्म ) 
वनानेका व्यापार करे तव तंतु उपादान कारण है सो तंतु ही कत्ताके 
व्यापारसे पट रुप होजाते हैं। इसलिये पटका उपादान कारण 
तन्तु है, यह प्रथम उपादान कारणका लक्षण कहा | 

अब दूसरा निमित्त कारणका लक्षण कहते हैं. कि, उपादान 
कारणसे भिन्‍न अर्थात्‌ जुदा हो और काय्येंकीं उत्पन्न करे, कारणके 
नष्ट होनेसे कार्य नए्ट नहीं होय उसका नाम निमित्त कारण हैं। उस 
निमित्त कारण कर्त्ताके ( व्यवसाय कहता ) करता जो उद्यम करे 
तो निमित्त कारण कहना, क्योंकि देखो जहाँ घट कार्य्य उत्पन्न 
होय तहां चक्र, चीवर, दंडादिकसों सब भिन्न है, और निमित्त बिना 
मिले मिद्ठीसे घट होय नहीं, तेसे ही चक्तादिकसे भी उपादान कारण 
( मिट्टी ) के बिना घट कार्य होवे नही, और जब तक कुम्भार घट 
कार्य करने रूप व्यापार न करे, तव तक उनको कारण नहीं कहना, 
परन्तु जब ( समवाई कारण कहता ) उपादान कारण तिसको नेमा 
कहना | अथांत्‌ कर्ता ( कुम्भकार ) जब उपादान कारणसें कार्य्य 
रूप घट वनानेकी इच्छा करे तव जो २ घट बनानेके काममें लगे 
सो सो सर्वे निमित्तकारण ज्ञानना। जिस चक्तमें जो कार्य उत्पन्न 
करे उस वक्तमें जो जो चोज उस कारयके काममें आधे सो सो निमित्त 
कारण, और कार्य करने के विना कोई निमित्त कारण नहीं है। जैसे 
घटका निमित्त कारण चक्र, चीवर, दण्डादिक हैं, तैसे ही पट ( वस्त्र ) 
काय्यंका निमित्त कारण तुरी, व्योमादिक। इसरीनिसे जुौसा कार्य 
हो उस कार्यके उपादान कारणसे भिन्‍न वस्तु जो कार्यके होनेमें 


काम आये सो सव निमित्त कारण हैं इस रीतिले दूसरा निमित्त 
कारण कहा। 
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उपढ़नों का चर्णन क्या करूं ? पक दरष्टान्त देकर समभाता ह कि * $ 
& इन उपद्रचोसि मेरा पिछला ध्यानादि तो कम होता गया और 
आंत ध्यानादि अधिक होता रद्दा। आतं ध्यान होनेसे मेरी ध्यान आदि 
पुजी भो कप्त होती गई उससे भी मेरा चित्त रिगडता गया | क्योकि 
देघो--ज्ञों ज्ञन घन पैदा करना हैं और उसका घन जप छीज ज्ञासा है 
तप्र उसकी अनेक तरहऊे विकत्प ऊठते हैं | इसी रीतिसे मेरे चित्तमे 
भी हमेंशा इन चातोंका प्रिचार होता रहा कि मैंने जिस कामफे लिये 
धर छोंडा सो तो होता नहीं किन्तु आते यान से दुगतिका वन्ध-हेतु 
दीखता है | क्योंकि में अपने खित्तमें ऐसा पिचार करता ह कि मेरी 
जातिमें आज तक किप्चोने सिर मंडायक९ साधुपना न अटड्डीकार किया 
और भने यह काम किया तो छीकिक अज्षान दशाममें तो टोगॉमे ऐसा 
ज्ञाहिए हुआ कि 'फलानेऊफे पेटे फछाने फो रोजगार हाल करना न 
आया इससे और चहन चैटियोंके छेने देनेफे डस्से सिर मुडाकर साधु 
ही गया! | छोगोंका यह कहना मेरे आत्म-शुण प्रऊट न होनेसे ठीक ही 
दीफता है | क्योंकि देपो किसीने एक दोर यहा हैं-- 

“« आहऊे फ्रनेसे, होल दिल पैदा हुआ । 

एक को इछ्छत गई, दूजे न सादा हुआ ( ? 

शेसा भी कहते हैं- 

“दोनों पोइ रे जोगना, मुठा और आदेश ” 

इस्दर रीतिक्े अनेझ स्याल मेरे दिलमें पैदा होते हैं । और चतमान 
कालमें सिधाय उपंद्रवक्ते सहायता देनेशला नही मिटता# कक # 
इसी यास्ने मे कहता हू कि मेरेमे साधुपना नहीं हे। ” 

“ाड्डा--अत्री महाराज साटय, इस यातकों हमने लिप तो दिया, 
परत्तु अप हमारा शाथ आगेकों नद्दी चलता और हमारे दिलमें ताज्छुर 
होता है और आपसे अर करते हैं सो आए सुनकर पोड़े फप्मादेंगे सो 
लिपिंगे। सो हमारी मजञ यह है कि भाप की पृत्ति लोगोंमें प्रसिद्ध है, भौर 
एम प्रत्यक्ष आये देखते हू कि आप एक यरत गुृदस्थफे 'ररमे आद्ार 
छेने फो जाते हो, और पानी भी उसी समय आहारफे साथ 'ठाते हो, भीर 


१७ भ्रव्थकार की जीवनी | 


एक पात्र रखते हो उसीमें रोटी, दाल, खीच, साग, पान अर्थात्‌ आहारकी 
सर्व वस्तु साथ लेते हो, और एक दफे ही आहार करते हो ओर सिय.ले 
में ऊनकी एक छोमड़ी से ही शीतकाल काटते हो, क्योंकि चनात, कम्ब॒ल, 
लोकार, अभरंडी आदिका आपको त्याग है। ओर पुस्तक पन्नाका भी 
आपको संग्रह नही है अर्थात्‌ चांचनेके लिवाय अपनी निश्रामें (अधीन) 
नही रखते हो। और प्रायः करके आप चछ्ति के बाहर अथात्‌ जड़ल में 
रहते हो और हर सालमें महीना, दो महीना अथवा चार महोना जिस 
शहरमें रहते हो उस शहरके तोछ ( वजन ) का एफ सेर दूधके सिवाय 
और कछ भआहारादि नहीं लेते हो | ज्ित दिनोंमे दूध पीते हो उन दिनों 
भी सातदिलनों में एक दिन बोलते हो, ओर वाकी मीन रहते हो। ऐसे भी 
महीना, दी महीना, चार महीना तक रहते हो, ओर मोनमे ध्याच भी 
करते हो इत्यादि आपकी तवृत्ति प्रत्यक्ष देखते हैं, जो प्रायः करके अन्य _ 
. साधुओमें नहीं दिखती हैं । फिर आप कहते हो कि “ मेरेमे साधुपना 
नही है” इससे हमको ताज्जू व होता हैं । 

“समाधानः--सो देवाजुप्रियों, यह जो तुम मेरी ज्त्ति देखते हो सो 
ठीक हें । परन्तु में मेरी शक्ति मुबाफिक जितना बनता हैं उतना करता 
हूं । परन्तु चीतराग का मोर्ग बहुत कठिन है। देखो श्री आनन्द्घनजी 
महाराज १७ वें भगवानके स्तवनमे कहते हैं कि;--- 

“घार तरवारनी सोहली, दोहली चोदमा ज्ञिन तणी चरण सेवा | 

धारपर नाचता देख वाजीगरा, सेवना धार पर रहे न देवा ॥” 

ऐसे सत पुरुषोंके वचनकों विचारता हूं तो मेरी आत्मामें न देखने 
से ओर ऊपर लिखें कारणोसे तथा नीचे भो छिखता हूं उन बातोंसे 
में अपनेको साधु नही मानता हूं. क्योंकि साधुका मार्ग बहुत कठित है। 
देखो प्रथम तो साधुकों अकेला विचरना मना है। श्री उत्तराध्ययनजो 
में अकेले विचरनेवालेकों पाप-भ्रमण कहा है और में अकेला फिरता हूं। 
दूसरा, शाखोंमें आदमी सड़मे रखने की मनाई है। सो सी पहले तो इस 
देशमें असेधा होनेसे आदमी रक्खा था, परन्तु अब भी कमी कसी आद- 
मीको साथ रखना पड़ता है। तीखरा यह है कि गर्म पानी प्रायः करके 


प्रर्धकार की जीवनी | श्ष 


साधुओं के निमितत ही होता है, सो मुझको यही पानी पीना पढ़ता है। 
कारण यह है कि में सदासे अपनी घारणा मुज्ञन बत रफपता आया हू । 
ज्ञय मारवाड में मैंने ज्ावज्ञीवका सामायिक उच्चारण किया, उस समय 
इल्डियोंके पिषय भोगने का स्याग किया, परन्तु कारण पडे ती फिसी ग॒ह- 
सूथकों अपनाकारण यता देना, और जव में किसी जगह मौका पडे अथवा 
+*यानादिक फरू त्तों एक जगहसे ही लायकर दूध पान करू और अन्नादिक 
नखाउ , क्योंकि पहले मुझे भ्यानका परिचय था | पाचवा, साधु छोग 
अन्य मतफ़रे ब्राह्मण छोगोंसे प्रिया पढते हैं, तो उसको गृहस्थों से द्वज्य 
दिटाते हैं, ये फोई व्रत में बाकी नहीं रखते हैं, परन्तु घुमसे जहा तक 
बना अन्यमतके साधुर्मोसे पढ़ता रहा कि जिससे धन न दिवाना पढे, 
परन्तु अजमेर्से आनेसे किचित्‌ घन पढनेक्के लिये दियाना पडा। यह 
पायमा कारण है | 

6 इत्यादि अनेक तरहफे कारण मुरूकों दीखते हैं। इसी चास्ते में 
कहता है। पर्योक्ति जिन आज्ञा अपनेसे नपछे तो जो घीतरागने मार्ग परूपा 
हैं उसकी सत्य सत्य कहना ओर उसकी श्रद्धा यथावप्त्‌ रखना ।जों 
ऐसा भी इस काठुमें बनजाय, और पूरा साधुपना न पले तो भी शद्ध 
श्रद्धा दोनेले आगेको जिन धर्म प्राप्त द्वोन" सुगम हो जायगा । 
इसलिये मेरा अभिप्राय था सो कहा, क्योंकि में साधु चनू तो नहीं 
तिरूगा किन्तु साघुपना पाट्गा तो तिरूगा। # & # # 

“उपर टिखिे कारणोंसे में अपनेमे यथाचत्‌ साधुपना नहीं मानता ह , 
फर्योकि ध्रीयशाविज्ञयज़ी महाराज “अध्यात्मसार'में लिणते हैँ कि जो सं 
फे रागसे ल्गिंफो न छोड सके घह सथेग पक्षमें रहें, निष्षप हीकर 
जो फोरई शुद्ध चरित्रका पालनेवाल्,, गीतार्थ, आत्मार्थी निष्कपद फ्रिया 
फरता हो, उसकी यिनय, वेयायच्च, भक्ति करे। सो मेरे भी चित्तमें 
यही अभिलापा रहतो है कि जो फोई ऐसा मुनिराज मिले तो में उसकी 
सेतरा, ददल, बदगी करू ,न तु दग्भी कपटियोंफे साथ रहनेकी इच्छा है। 
और जो श्री झिनराजकी आशासे संयुक्तसाधु, साध्यी, धरायफ, श्राषिका 
हैं उस घतुर्षिध संघका दास ह। और जिन्यमफे लिट्ठसे मेरा राग 


१७४..] [ द्रव्यानुभव-रल्ाकर ॥ 


काप्ठमें कोई कर्त्ता तो दंडरूप कारणकों उत्पन्न करे, कोई पुतली आ- 
दिकका कारण उत्पन्न करे, इत्यादिक अनेक रीतिसे एक काष्टमें क- 
सतताओंके अभिप्रायले अनेक तरहके कारण उत्पन्न हो जाते हैं, क्योंकि 
देखो उसो एक दंंडसे कत्ताघटध्वंस ( फोडना ) करनेकी इच्छासे 
दृंडको प्रवृत्तावे तो घऋ - फू: जाय। अथवा कर्ता उस दंडसे घट 
वचनानेकी इच्छा करके जो उस दंडसे चक्रादिक घुमावे तो घट चन- 
नेका कारण दंड हो जाय | इसलिये कर्ता जिस काय्यकों करनेको 
इच्छा करे उस वस्तुमें कारणपना उत्पन्न कर लेता है। कत्ताके बिना 
कारणमें कारकपना नही। यदि उच्त' श्रीविशेषावश्यक्के “येकारका: 
कत्तंराधोना इति कारणं कार्योत्पादक तेन कार्योत्पती कारणत्वंनच- 
कायकिरणें ।” इसलिये कारणपना उत्पन्न धर्म है। 

अब इस जगह कोई ऐसा कहे कि, चस्तुमे कोई कार्य्यका 
कारण तो स्वाभाविक होगा फिर तुम उत्पन्न क्‍यों कहते हो ? 

इसका उत्तर ऐसा है कि, विविक्षत काय्यके कारणता उत्पन्न 
हों। क्योकि देखों जिसकालमे कत्ता कार्य्य उत्पन्न करनेकी इच्छा 
करे उसी कालमें ऋरयर्यपना उत्पन्न होंय और कार्य्प सयेके बाद कार- 
णतापना रहे नही । क्योकि देखो जेसे अनादि मिथ्यात्वि जीव, अथवा 
अभव्य जीव सतावंत हैं परन्तु उनका उपादान सिद्धतारूप काय्यका 
करनेचाला नहीं, क्योंकि उनको सिद्धतारुप काय्य करनेकी इच्छा 
नहीं, इसलिये उस उपादान कारणमें कारणतापना नहीं। जब कोई 
उत्तम जीव सिद्धतारूप कार्य्य उत्पन्न करनेकी इच्छा करके अपनी 
आत्माकी उयपादान और अहतादिक निमित्त मानकर कत्तापनेमें 
परिणमे तो कार्य्य करे | इसलिये कारणनता उत्पन्न हुई और चह कार्य्य 
सिद्ध भयेके पीछे कारणतापना रहे नहीं | कदाचित्‌ सिद्धतामे साधकता 
माने! तो सिद्ध अवस्थामें साधकतापना कहना पड़े सो सिद्ध अब- 
स्थामे साधकतापना है नहीं। इसलिये कार्य्य होंनेके बाद कारणता 
रहे नहीं । इसी रीतिसें सब जगह-जान लेना | 
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इस रीतिसे कारण काय्य को ग़ुय आदिकसे ज्ञाने। जयतक 
कार्य फारणकी पहचान न होगी तयतक जिन धर्मका रहस्य मिलना 
मुश्किल है, और इन वार्तोकी परीक्षा यही करावेंगे कि, जो श्रीयी- 
तराग सर्वज्ष देवका सत्य उपदेश देनेयाले करणानिधि जिन आशाके 
रहग्यके जानने पाले हैं, नतु दुख गर्भित, मोह गर्भित, उपज्ञीयी, माल- 
खानेवाले |] अय इस जगह परीक्षार्रे ऊपर द्वण्टात देकर दार्णरान्तकी 
उतारकर सममभाते हैं। 

एक शहरमें एक साहकार रहता था उसे यहा नाना प्रकारफे 
रोजगार दवा 5, हुण्डी, पुरमा, जयाहिर, आदिऊे होते थें। और सैकडों 
मुनीम गु5छएते आदि नौकर रहते थे और जगह २ देशायरॉमें फोठी 
दुकानों पर काम होता धा। साहूकारफे एक पुत्र भी था, उस पुत्रको 
साहकारने बचपनसे छाडमें रकया और उसको कुछ बनिज्ञ ब्यापार 
जयपादिरादिककी परीक्षाभमें होशियार न किया और उसका व्याह 
शादी भी कर दिया। जय चह रूडका अपनी योचन अवस्थापर आया 
तय बघेल, कूद, नाच, रडू, मेला, तमाशा, इन्द्रियोके भोग विपयमें 
एगा रहे और दुकान चणिज व्यापार रोजगार हाल्का किश्वित्‌ भी 
शयाल न फरें और उसका पिता यहुत उसको समझाये परन्तु किसी 
की न मानें। फ्योंकि यारूकपनमें उसके पं छ, कूद, नाथ, रगऊे सं- 
स्वारतो टृढ़ हों गये और यणिज्ञ ब्यापार्फे संस्कार बालकपनमें 
नदहुए । 

इस फारणसे घो बणिज्ञ स्यौपारमें सर्प रहा और किसोकी 
शिश्षा न मानी तब उसका पिता भी शिक्षा देनेले लाचार होकर चुप 
दी गया। कुऊ दिनके घाद उस साहुकारका अन्त समय आया तथ 
साहुकारने अपने पुत्रकोी एफकान्तमें खुलाफर उससे कहा कि हे पुत्र 
भाज तक तेनें कोई यान मेरी नदों मानी और अपने बणिज्ञ व्यौपारयोे 
मूर्ख रहा, इसबस्यि में तेरेकों समकातां हूं कि मेरे मरेफेघाद यह 
शुमास्ते छोग सब घन सा जायेंगे, क्योशि फेरे रोज़गार आदि घ्यौ- 
वार न समध्जेसे । इसलिये में तेरे भलेफे घास्ते यह चार रक्ष तेरेको 
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देता हू' सो इन रलोंकों तू! अपने पास यल्लसे रखियों और किसीसे 
इनका जिक्र न करना ओर किसीको दिखाना भी नहीं। जब तेरे 
ऊपर आयकर किसी तरहका कष्ट पड़े उस वक्त इनमेंसे एक रत वेच- 
कर अपना निर्वाह करियो, परन्तु जो तू किसी हरएककों अथवा 
किसी मुनीम गुमास्ता आदिकको वतावेगा तो थे छोंग इसकों कांचका 
टुकड़ा वताय कर तेरे पल्ल॑ एक पैसा भी न पड़ने देवेंगे, इसलिये तू' 
अपने मामाके पास जाकर इन रलोंकोी दिखावेगा और मेरी शिक्षाका 
सब हांल कहेगा, तो वो तेरे संगर्में कोई तरहका छल कपट न करे- 
गा। इस रीतिसे कहकर ओर चार रत्न डिब्बीमें रखकर उस लड़- 
केको वह डिव्बी दे दी। उस डिब्बीकों छेकर उस लड़केने यलसे 
अपने घरमें छिपायकर रख दीनी, और कुछ द्निके बाद वह साह- 
कार तो मर गया और इधर उस लड़केकी नासमक होनेले मुनीम 
गुमास्ता थोड़े ही दिनिमें कुछ धन खा गये और वह खसाहूकारका ल- 
डुका महा दुःखी होगया, तब अपने पिताकी शिक्षा याद करके रल्ोंकी 
डिब्बी लेकर अपने मामाके पास गया, ओर वह डिब्बी मामाकों दि- 
खायकर और जो कुछ पिताने कहा था सो सब कह दिया। तब 
उसके मामाने उस डिव्वीमें रलोंको देखकर अपने चित्तमें विचारने 
लगा कि यह रतन तो हैं नहीं कांचके टुकर् हैं मी तो इसकों अ- 
गाड़ीका ही धोखा बैठा हुआ है मेरी वातकों सत्य न मानेगा इसलिये 
अब ऐसा उपाय करू' कि जिससे 'इसकों इसकी वुद्धिसे ही मालम 
हो जाय कि ये कांचके टुकड़े हैं रल नहीं । ऐसा विचार कर उससे 
कहने लगा कि हे भानू ( भानजे ) ये अपने रलोंकोीं तो तू अपने पास 
रख पर्मोकि अभी इन रलोंका ग्राहक कोई नहीं और बिना प्राहकफे 
चोजकी कीमत यथावत्‌ मिलती है नहीं। इसलिये ग्राहक होनेपर 
इसको बेंचना ठीक है सो तू' इस ज़गह रह और दुकान पर रोजीना 
आया जाया कर अथांत्‌ दुकान पर तू* हरदम बैठा रहाकर न मालम 
कि किस वक्त कौन व्यापारी आ जाय | इसलिये तेरा बैठना दुकान 
पर हरदमका रटीक है। तय यो साहकारका लड़का कहने लगा कि 
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में तो इस जगह रहू परतु मेरे घर्का खर्चा फ्योकर चले, तय उसने 
कहा कि तू इस जगह रह और घए्के चास्ते जो पर्चा चाहिये सो मेज 
दे) तर उस साहुकारके छडकेने घरको तो खय्रों मेज दिया और 
आप उसी जगह रहने लूगा । जब उसके मामाने उस लड॒फेको थोडा 
शांहा पराणिय व्यपारमें लगाया ऑर ज्ञयाहिरातकी परीशा उससे 
कराने टगा, त्तर पद एडका थोड़े ही दिनोर्में ज्पाहिरातकी परीकार्म 
ऐसा चतुर हुआ कि सथ लोग उसको सलादसे जयाहिणत लिया 
बेंचा करते, और वह साहुकारका ट्डका हज़ारों रुपये व्यापारमें पेदा 
करने छएगा। एक दिन वह लड़का जब दुफानपर आया तब उसे 
मामाने उसको एफ रत दिखाया। वह लड़का रतको देखकर 
कहने छगा कि मामाजो इसमें तो आपने घोखां खाया। उसमें उसे 
रे भोतर दाग यताया, उस दागऊे देसनेसे मामा भी शर्माया और 
घुद्धिसि पिचारने लगा कि अब यह सउ तरहसे होशियार हो गया और 
कहो न ठगायिगा। ऐसा घिचार कर चित्तमें सुशोी हुआ और दो चार 
दिनके याद फ्दने एगा कि भानज़ा वह जो तेरे पास रत्त है सो तू 
घरसे लेभा एक व्यापारी आया है। अमी अच्ड्े दाममें उठ आयेंगे। 
तब घह घरमें रत्न लितेको गया भीर उस डिस्यीको खोलकर रलेंकों 
देखने लगा तो उस डिब्र्यीर्म चार काचके टुकर्डा निक?े। उनको 
देखकर बित्तमें सुस्त हो गया और मनमें कहने टगा कि पिताने तो 
रत यताये थे परन्तु यह तो काचफे टुकड़े हैं, इसीलिये मामाजीने अपने 
पास न रफ्ज ओर मेरेको दे दिये। इनको परीला कराने और व्यापार 

खिखानेबे वास्त॑ मेरेकी अपने पास रफ्खा आर इन्होंने मुझे सय तरदसे 

होशियार कर दिया इसी हेतुसे मेरे पिताने चार काचमे टुफडे 

देकर मामाजीको मुछावा दिया था। यदि थे ऐसा मेरेबों न समझा 

जाते तो में कदापि होशियार न होता | यही सब विचार करफे उन 

कायके टुक्ड को फेकक्र दूकानपर आया और उन रफतोका सब हाल 

कह सुनाया और योटा कि है मामाजी आपकी एपासे अद में रोजगार 


हाल वाणिज्य व्यापारमें समकने एगा भौर अद कहीं न ठगाऊंगा | 
ञ्‌ 
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इसलिये अब में अपने घरकों ज्ञाता हू । और वह साहूकारका 
लड़का अपने घरपर आकर अपना रोजगार हाल करता हुआ 
आनबन्द्े रहने छूगा । 


अब इसका द्वाष्ट्रान्त उत्तारते हैं कि देखों श्री वीतराग स्वेन्न देच 
भव्य जीबोंके चासते भकावण देते हैं. कि जो मेरी आज्ञा पर चलनेवाले 
प्रणदी धर्मके जानवेवाले आत्मार्थी बैराग्य संयुक्त आत्म अछुभते 
जैलीसे विचण्ते दें, और पय्सवसे डरते हे सिनकों मेरे ओर मेरे 
बचत पर प्रीति सहित विश्वास; है चही पुरुष तुमको यथावत्‌ परीक्षा 
करायकर उपादान और सिमित करणादिकों वताय आत्म स्वरूप 
अलुभव करावेगे। उनके बिना जोलिड्ू लेकर दुग्ख गर्भित, मोह 
गर्सित लिडडुधारी, उपजीवी आजीबिकाके करने चाके, मालके खाने 
वाले, वाह्मयक्रियाके दिखाने वाले, मुनीम ग॒मास्ताके चतीर हैं, चो कदापि 
मेरे आगमका कहा हुआ पार्म व कहैँगे। किन्तु उलदा मेरे आगमका 
नाम छेकर श्रम जालमें गेर देंगे। इसलिये उनका सद्भू न करना । 
इसरीविसे द्वार्शत हुआ । 

अब चार अनुयोगीका नाम कहते हैं. कि, प्रथमतों द्वव्याउुयोग, 
दूसरा गणितालुयोग, दीसरा श्र्षकथानुयोग, चीथा चरण करणानुयोग। 
प्रधम अनुयोगमें तो हृत्यका कंथन है, दूसरे अनुयोगमें गणित 
अथात कर्मोकी प्रकूतिका कथन है । और गोल भूगोलका चर्णन 
है। सो खगोल भूमोल का वर्णनतों मेरेकी यथावत्‌ गुरूगमसे याद 
हैं नहीं, इसलिये इसका वर्णनतों मैं नहीं कर सक्ता । तीसरे अनुयोग 


५ 


मेँ धर्म की कथा चंरगेरः कही हैं, और चोथें अनुयोगमें चरण कहता 
चारित्रकी विधि कही हैं। इसरीतिसे चारों अजुयोगोंका चर्णन शाख्त्री 
में जुदा २ कहा है। परन्तु इस जगह कार्य कारणकी व्यवस्था दिखाने 
के वास्ते कहते हैं. कि इन चारों अनुयोगमिं कारण कौन है और कार्य 
कौत है। सो ही दिखाते है। 

सज्ञस जगह चार कारण अड्भीकार करे. उस जगह टृष्यालुयोग 


०... अर्थात्‌ ९ गणितानुयोत 
को डपादान अर्थात्‌ खमबाई कारण, और गणितानुयोधग भसमवाई 
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कारण, और यर्म झयानुयोंग निमिच्त कारण, ओर काछादि पाँच 
समयाय अपेक्षा कारण और चरण फर्णानुयोग कार्य्य है। 

और जिस जगह दो हो कारणफों अड्जीवार करे, उस जगह 
दृष्यानुयोगतो उपादान कारण पीर गणितानुयोग निमित्त कारण, और 
चरण फरणानुयोग कार्य है । 

( शह्ठा ) तुमने अनुयोगोंको कारण कार्य ठहराया परन्तु कार्यतो 
मोक्ष मार्ग है ? 

( समापन ) कार्य ही कारण होंजाता है। सो ही दिफाते 
हैं कि, देखो पहलेतो फा्य्य होता है फिर पह अन्य कार्यवा 
कारण हो जाता है। फक्मोंदि देखो हकैसे मिद्दीका पिन्ड 
चासका फारण है, भौर थास कार्य है। तसे ही थास फारण है और 
कोप कार्य है। तैसे ही कोए कारण हि और छुछल कार्य है । कुशछ 
फारण है, फपाल कार्य है। तेसे फपाल फारण और घट फार्य हैं | इसी 
रीतिसे जप चारित्र रुप कार्य सिद्ध होकर भोक्षया कारण होज्ञायगा 
तय मोक्ष प्राप्त रुप फार्य्य हो जायगा | इस ल्यि इस शह्टाका होना 
डीक नहीं है। 

( प्रक्ष) शा्ख?ोमें घाए, स्वमाव आदि पाच स्मवा- 
यॉंकों तो कारण फहा है। परन्तु अनुयोगोको तो कारण 
नहीं फटा ? 

( उत्तर ) भो देघातु प्रिय! तुम्हें जिन शास्तरोफे जानफार 
गुरुभीका परिचय यथायत न हुआ, इसल्पयि तुम्हें सन्देह 
उन्पन्न होता है। सो तुम्दारा सन्देद्र दूर फरनेके थास्ते प्रथम तुमको 
समधायोंका स्वरुप दिणाते हैं। यह जो कालादि पश्च समयाय हद सो 
जगनतूफे दुछ कार्य अपेक्षित दैं। फ्योकि देखो ज़वतक यह पायच 
समग्राथ न मिलेंगे, तब तक जम, मरण, खाना, पीना, घ्याह ( शादी ), 
गेजगार, पुण्य, पापादि कोई कार्य न यनेगा। इसलिये यह पाच 
समबाय स्रेधारों कार्य और मोश् कार्य सबमें ही अपेक्षित दै। और 
खारिज भाग साधनमें केयर इन्हींकी अपेक्षा नहों, क्योंकि यह पाय 


है 


दि 
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ठीक हैं। इसका कथन विशेष आवश्यक, अथवा स्याह्राद रत्लाकर, 
चा नयचक्र आदि गअ्नन्‍्धोमे है सो चहाँसे देखो, ओर इसी अपेक्षासे श्री 
उेबचच्द्रजीनी आगमसारमे पाँच समवायका वर्णव किया है। उस 
जगह नियतमे निशचयकों छोड़कर समकितकों अड्जीकार किया है सो 
ही दिखाते हैं, कि प्रथमकालरू कहकर चौथा आरा छिया, फिर 
अभव्यकों टालनेके वास्ते स्वमाव लिया, सब भब्योकों मोक्ष न जानेके 
वास्ते नियत करके समक्रित नही पाया। फिर श्रीकृष्ण और श्र णिकके 
वास्ते मोक्ष न जानेमें पुरुषार्थ अद्भीकार किया, फिए सालभद्रको 
पुरुषार्थसे मोक्ष न हुआ तब पूर्वक्त अड्रगेकार किया । इस रीतिसे 
डस आगमससारसे पाँच समयायका वर्णन है। इसलिये जो आतमार्थी 
भब्य प्राणी हों तो बह बाद विवादकों छोड़कर अपनी आत्माका 
कल्याण करे, ओर सर्वज्षके बचनकों अड्भीकार करे, संसारसे डरे, 
झगड़े ने न पर्ड, मुक्ति पदको ज्ञायवरे, शुरूके वचन हृदयमे धरे, 
कुगुरुओंका संस परिहरे | 
अब गर्माधानके ऊपर पांच समवायोक्रों उतारकर दिखाते है 
कि, काल कहता जो स्लो ऋतु घरमंपर आकर पांच सात दिन तक 
गर्भ रहमेका शा्त्रोंमि कहा है। अथवा झिस काछ ज्ञिस वक्तमे गर्भ 
रहे सो काल केला | दूसरा समवाय कहते हैं कि जिस ख्नोके गर्भ 
ध्रारणका स्वसाव होगा चही गर्भ धारण करेगी। क्योंकि ऋतु 
काछतों वलन्ध्याक्े भी होता है। परन्तु उसमे गर्भ ध्रारण ऋरनेका 
स्वभाव नही हैं। इसलिये बह गर्सवतो कदावपि न होगी | -३ नियत 
कहता निमित्त स्वीकों पुरयका होना चाहिये । ज्वतक पुरुषका 
निमित्त न होगा तब तक भी गर्भाधान न रहेगा। चौथा पूर्वकृत 
जिसने पूव संतान होनेका कर्म उपार्जव किया होगा डसीके संतान 
अर्थात्‌ गर्भ रहेगा। क्योंकि पुरुषका निमित्ततों वस्थ्याकों भी 
मिलता है परन्तु गर्भ धारण नहीं होता । इसलिये पूर्व_क्तत चौथा 
समवाय छहुआ। पाँचवा पुरुपाकार अथांत उद्यम जो २ सख्रियोंके गर्भ 
रहेके बाद यत्न कहें हैं सो २ यतन करना उस्तीका नाम पुरुपाकार हैं | 
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अप खेतीके ऊपर पाच समयप्रा्योकोी उतार कर दिखाते हैं, 
कि कॉल्तों चह है कि जिस कारमें जो चीज़ बोई है, और ऋतुमें 
द्वोती है, जैसे मोठ, दाजरा, मूंग, जेठ आपादमें बोये जाते हैं, और 
जो, गेहूं, चना आदि आखोज़कार्तिकर्मे वोये जाते हैं, इसल्ये 
उनको उन्हीं कालमें पोये जाय तो थे चीजे उगती हैं, कदाचित्‌ जैठ 
जापादमें जी गेहू चोया जायतो ऋुक्के घिना यथायत न होय, तैसे 
ही सर्य चस्तु जिस २ काल्में बोयेसे डगे और यथावत हों उसका 
घही काल है । अय दूसरा स्यभाव सम्याय कहते हैं कि जिस जमीन 


और जिस बीज्ञ्में उगनेका स्वभाव होगा चही वस्तु उगेगी, इसलिये 
यीज़का और जमीनऊा स्यभाय लेनेसे स्वभाय सम्पाय बनेगा, क्योंकि 
जो ऊपर भूमि आदिक होय उसमें धीज गिरे तो कदापि न ऊमेगा, 
और जो वीज़ यथायत्र अर्थात्‌ खड़ा व पुराना अथया छुना हुआ 
स्वाद जिनमें ऊगनेका नहीं है उनको खेत गेरनेसे क्दापिन 
ऊंगेगा, इस रीतिसे जमीन और चीजमें स्यभाव सम्पाय हुआ। अप 
ह नियत कहता निर्मिस कारण पानी मेंह आदि या वायुका यथायत 
निर्मित्त जमीन और वीजफो मिदे तो यो परीज़ उसमें डगे, इसलिये 
तीसण निय्रत समयाय हुआ। चोथा पूर्यकुत कहने हैं कि पूय साम 
पेश्तर ज़मीनकों संस्कार क्या होगा कर्मोकि जप तक पेश्तर ज्ञमीनकों 
हलादिसे ज्ञोतकर साफ अर्थात्‌ खातादि संस्फार यथावत न करेगा 
तो उसमें चस्तु यथायत न होगी, इसल्यि पूपकृत अपध्य होनी 
चाहिये। दूसरी पूर्वकृत इस सीतिले भी फोई घटावे तो घट सक्ती 
है कि, जो खेती आदिक करने वाले ज्ीय अर्थात किसानने पूर्व जममें 
अन्छा कर्म उपाजन किया होगा तभी उसके पुण्यसे अन्नादि होगा, 
इस रोतिसे भी कोइ घटाये तो घट सक्ता है, परत पहली रीति 
पूर्वक्रतमें यथावत घटती है। अप पाचया पुरुषाकार सम्पाय 
कहते हैं कि उद्यम कर्ना अर्थात भेह आदि न बरसे तो कुआ 
आदिकका पानी देना, अथया जय चीज उगता है तो उसके साथ्में 
घासादि ऊगता है उछको उपाडना, इत्यादि नाना प्रकारका उसमें 
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उद्यम करना वही पुरुषाकर है, इस रीतिसे खेंतीके ऊपर पांच 
सण्वाय कहे | 

अब विद्या पढ़नेके ऊपर भी पाँच सम्बायोंकों उतारते हैं कि, 
कालतो चुद्धिमानोंकीं इस जगह ऐसा लेना चाहिये कि जिस वक्त 
लड़का पढ़ानेके लायक अर्थात्‌ पाँच सात-द्स चरपका होज्ञाय, 
अथवा जिस काछमें ज्ञो विद्या पढ़नेका आरम्म करे उसको 
काल सस्वाय कहेंगे। अब दूसरा स्वभाव सम्बाय कहते हैं मनुष्य 
जातिमे ही पढ़नेका स्वभाव हे और पशु आदिकोंमें नहीं, इसलिये 
विद्यामे मनुष्यका ही स्वसाव गिना जायगा। ३ नियत सबभ्याय 
कहने हैं कि नियत कहता निमित्त कारण चिद्या अध्ययन करानेचाला 
गुरू आदि जिस विद्यामें यथावचत निपुण होगा उस विद्याकों यथावत 
पढ़ाचेगा । अब चौथ५ पूर्वकृत कहते हैं, ज्ञिस जीवने पूर्वेजन्ममें 
विद्याके संस्कार उपाजंन किये होंगे उसी जीवकों विद्याध्ययन 
होगा, क्योकि देखों सैकड़ों भीलादि ग्रामीण लोग हजारों, 
लाखों बिना विद्याके ही रह जाते हैं, क्योकि उनके पूर्चकृत नहीं हैं, 
इस रीतिसे पूर्वक्ृत सम्बाय हुआ । अब पांचवा पुरुषाकार सस्वाय 
कहते हैं. कि, जो मनुष्य पुरुषाकार अर्थात्‌ उद्यम विशेष करके पठन 
पाठटन चाँचना पूछना परावतंना आदि वारम्वार करते हैं उनको 


यथाचत विद्या प्राप्त होती है, इस रीतिसे विद्या पढ़नेमे पाँच 
सम्बाय कहे । 


अब इस जगह ग्रन्थ बढ़ज़ानेके भयसे किंखित्‌ प्रक्रिया दिखाय 
दीनी है, पन्‍तु जो इन वातोके जाननेचाले गुरू हैं थे लोग जिज्नाखुकों 
हर एक चीज पर उतारनेके वास्ते पाँच सम्वायका बोध कराय 
देते हैं, सों यो यथाचत बोध होना ग़ुरुकी कृपा और जिज्ञाखुकी 
बुद्धि और पुरुषार्थले आप ही होजाता है। कदाचित्‌ पुस्तकोंमे 
चिस्तार भी लिखदे' ओर शुरू यथावत समभ्काने चाला न मिले तो 
भी जिन्नासुकी यथाचत चोध न होगा, इसलिये जो शुरू यथावत 
जिन आगमके रहस्यके जानकार हैं वे छोंग जिशासुकी परीक्षा करके 
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आएहो यथथावत यताते हैं, क्योकिकि जप नक ये लोग जिन्नासुकों 
ग्ठानो और रुचि न दरसावें, तय तक उसको यथायत योध न होंगा, 
इस हेंतुसे ये सतपुरुण पेस्तर पदार्थ अधात्‌ हर एक चीजमें 
ग्लानी भर रुचि दिखाय कर यथायत बोध कराते हैं, सो इस अगह 
ग्एानी और रचिका द्रष्टात ल्पिकर दिखाते हैं क्‍योंकि द्वष्टान्तसे 
हा शान्‍्त यथावत समरमे आजाता है, इसलिये प्रथम दृष्टान्त 
कहते हैं । 
एक साहुकार था उसका लड़का चेश्या गमनमें पड गया 
अर्थात्‌ बेश्या गमन करता था ( उसके चापने अनेक उपाय किये ओर 
जो उस लटबेके पासमें बैठने चाले अथवा और अडोसों पड़ोसी 
सगे सम्पाधियोंकी मार्फत उसको समकयाया, परन्तु घो छूडका 
किसोीका समकाया नहीं सममता था, हजारों छाखों रुपया पर्माद 
फ्णता था, तय उसके पापने अपने दिलमें पिचारा कि यह मेरा पुत्र 
इस्तर शीतिसे तो न समझेगा, परन्तु इसको वेश्याक्ती सुदयतमें ग्लानी 
ओर इसकी स्रोमें इसको रुचि होय तो इसका यह व्यसन छूटे, जय 
तक इसको वेश्याके संग ग्लानी और अपनी स्त्रोफे सग रुखि न होगी 
तर नक चेश्याका संग फद्ापि ने छूटेगा, ऐसा विचार कर अपने 
पुत्नसे कहने छगा फि हे युत्र तूचारछ घडी दिन ग्हां करे उस 
बक्त सर फरनेफको प्रशक जाया घर और दुधका चोरी जानेमें लोग 
बीचयाले घन बहुत णाज़ाते हैं, इसलिये तेरेको जो शीकः अच्छा टगे 
उस शीककी उज्ञागर करों और किसी तरहकी चिस्ता मत फरो, जो 
सुग्दारेकों रुपया खर्चकों चाहिये सो रोक डियासे ले जाया करो, अपने 
घरमें रुपया यहुत है भोर इसोके घास्ते इन्सान घन पेंदा कर्ता है, 
कि खाना पोना ऐश मोज फरना | सो तुम सथ चिताको छोड़कर 
अपनी इच्छा मृजित ऐश मौज करे ) इत्यादि अपने पुत्रको समफाय 
कर और शाप उसको स्लानी उपज्ञानेके उद्यममें छगा | इस रोनिकी 
बातें पुत्रने खुनकर गुम्पनेसे जो वेश्याथोके यहा जाता था सो उज़ा- 
गर जाने लगा, भौर कोई तरदकी सिता न रही, और जब शामका 
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घक्त होय तव डसका पिता कह दिया करे कि अब तुम्हारा सैर 
करनेका वक्त होगया सो तुम जाओ, इस रीतिसे कुछ रोज 
वीतनेके बाद एक दिन खसाहूकार अपने लड़केले कहने छगा 
कि हे पुत्र ! कुछ आज़ दुकाव पर काम है सो इसके वदले 
में प्राटः:काल सेर कर आना, आज इस वक्त न जायतो अच्छी बात है, 
इतना वचन अपने पिताका खुनकर वो कहने छगा आज इस चक्त नही 
जाऊगा शुबह चला जाऊंगा । फिर वह दूकानका काम काज करता 
रहा, जिस यक्तमें प्रात:काछ दो घड़ीका तड़का रहा उस समय उसके 
पिताने उसे ज़गाकर कहा कि, हे पुत्र | कछ तू शामके वक्त नहीं गया 
था सी इस वक्त ज़ाकर अपना शोक पूराकर, तव वो छड़का घरसे 
वेश्याके यहां गया । इधर उस साहकारने उस लड़केकी ख्रीसे कहा 
कि, तू अपना शटड्भार करके अपने घरमें अच्छी तरहसे वेठ जा और 
तेरा पती बाहरसे आबें उस चक्तमें तू उसका अच्छी तरहसे सत्कार 
आदि विनय पूर्वक वात चीत करना | इस रीतिसे समझा कर साह- 
कार तो अपने ओर धन्धेमें छगा । उधरमें जो साहकारका पूत्र वेश्या- 
ओके घरमें गया तो उस समय वेश्याओंकों पलडडुके ऊपर सोती हुई 
देखीली कैसा उनका दड़ः हो रहा था उसीका वर्णन करते हैं कि, 
शिरके क्रेश तो चिखरे ( फैले ) हुये थे, आंखोसे गीड़ आय रही थी, 
कजल आंखोंमें लगा हुआ ढरका था, उससे मुंह काला हो गया था, 
होठ पर पान खानेसे फेफड़ी ज़मी हुई थी, दांत पीले खराब लगते थे, 
इस रीतिका उन वेश्याओंका रूप देखकर डॉकिनके समान चित्तमें 
ग्लानी उत्पन्न होगई और विचारने गा कि छी २ छी हाय, हाय केसा 
मेंने छोगोंमें अपना नाम वदनाम कराया और हजारों छाखीं रुपया 
वर्ाद ( नष्ट ) करे, परन्तु मेरेकी आज माठूम हुआ कि इनका रूप 
ऐसावुरा भयडुर है, केचछ शामके वक्तमें ऊपरका लिफाफा वनायकर 
मेरा माल ठगतो थी, ऐसा विचारता हुआ चहांसे चलकर अपने घरमें 
आया, उस वक्त उसकी स्त्री सामने खड़ी हुई, नजर आई, उस वक्त. 
उस लड़केने अपनी ख्रीके खरूपकों देखकर चित्तमें आनन्दकों प्राप्त 
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हुआ और फटने ठगा कि देखो मेने ऐसी स्वरूपयान्‌ स्लीकों छोडकर 
उन डाकिनोके पीछे अपने हजारों ल्‍ूपों रुपये पर्याद्‌ ( नष्ट ) कर दिये 
और कुछ आगे पीछेफा पिचार न किया, सैर हुआ स्रो हुजा अ्में 
कंदापि उनके घर पर न ज्ाउ गा, अपने घरमें जो स्त्री है उसीसे दिल 
छगाऊ गा, नाहक ढोगोंकी यदनामी न उठाऊ गा, अपना रुपया नाहक 
न गमाऊ गा, पिताकी आज्ञा सिरपर उठाऊ गा। इत्यादि नाना प्रकारफे 
विचार फरता हुआ अपने दुकानदारीफे कार व्यवहार करता रहा। 
फिर जय शामका चक्त हुआ, तो उसका पिता कहने छगा कि है पुर 
तेय सैर करनेका चक्त हो गया अय तृ जा ] तय घह ल्‍लडका इस वच- 
नको झछुनकर चुप होगया जोर कुछ न प्रोला, थोडीसी देस्फे याद फिर 
उस साहूकारने कहा तरभी चो छडका न घोला, फिर थोड़ी देर्के याद 
तिसरी यार फिर भी उस साहफारने अपने पुर्से कहा, तय वो 
छडका कहने रगा फि हे पित्ताज़ी आप मेरेंसे यार २ कहतेहो मेरेको 
शरम आती है क्योंकि उस जगहसे मेरेंघी ग्लानी उत्पत होगयी, इस- 
लिये उस जगह ज्ञानेका मेरा चित्त कदापि न होगा, में उस जगह 
कदापि न जऊ गा, अपनों म्परत्रीसे ऐसे मोज उडाऊ गा। इस रोतिसे 
उस साहफारके छडकेया वेश्यागमन छूट गया, और अपने घसके रोज- 
गार हाल धेमें निपुण होकर अपने परका कार प्ययहार करने लगा, 
इसरीतिसे यह द्वष्टान्त हुवा | 
अप द्वाश्टान्त फहते हैँ कि जैसे उस साहकारफे छडके फो 
पेश्तरती सयर लोगोनिं वेश्याफे यहाँ जानेकों मना क्या परन्तु किसोका 
कहना उस सल्डफेने न माना, तय उसके पिलाने विचार छर उसको 
मन ने किया, और वेप्याओं की घुराई दिपानेका उपाय फ्यिाथा 
भर जय उस छडफेको उन चेश्वाओंकी बुराई ब्रैठकर ग्लानी उत्पन 
टीगई तय उसके पिताने उसको जानेकी आशा मो दी परन्तु तो भी 
पेश्याभंकि यहाँ किर ने गया। इसीरोतिसे जो बर्तमान कार्में यथावत 
जैन आगमका रहम्य नहीं जानने पाले पदार्थ को ग्टानी घिंदुन त्याग 
पचणान कराते हैं वे लोग जिशासुओं को पिप्वास हीन करके त्याग 
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फ्वखानोसे उलठा श्रष्ट कर देते हैं, परन्त जो जिनभागमके रहस्यके 
जानकार आत्मार्थी सतपुरुष हैं वे छोग जैसे डस साहकारने अपने 
पुत्रकों वेश्याओं को बुराई देखाकर उसका चेश्यागमनपना छुड़ा दिया, 
तेसेही ज्ञी सतपुरुष उपदेश देने वाले हैं, वे भी ज्ञिज्ासुओंको पदार्थकी 
बुराई दिखायकर उन पदाथोका त्याग कराने हैं, तंवर थे जिजासु पदार्थ 
की चुराई जानकर यथावत त्याग प्रखानोंकों विश्वास सहित पहलते 
हैं, ओर जिन धर्मफे रहस्य को पायकर अपनो आत्माका कल्याण 
करते है | 


पदार्थोका वर्णन | 


अब इस श्रन्थमें पेशतर प्रदार्थोका निरूषण करते हैं कि, 
जगतमें कितने पदार्थ हैं ओर कौन २ पदार्थमें जिज्ञासु रुचि करे और 
'कोनमे ग्लानी करे, इस हेतुसे प्रथम सामान्य स्वभाव जो कि श्री 
सर्वेज्ञ देव बचीतरागने कहे हैं उसीके अनुसार निरूपण करते हैं | सो 
सामान्य स्वभाव छ: हैं उन्हींका नाम कहते दे |।१ अस्तित्व, २ वस्तु- 
त्वं, ३ दृष्यत्वं, ७ प्रमेयत्वं, ५ सत्यत्यं, & अगुरु रूघुत्व | यह सामा- 
न्‍य स्वभाव हैं। इनकों सामान्य स्वभाव इसलिए कहा है कि यह 
छवों स्वमाव सर्व जगह अर्थात्‌ जगतूमें जो पदार्थ वा द्वत्य हैं उन सबों 
में यह छओ स्वभाव पाये जायें । ऐसी वस्तु जगतमें कोई नहीं है कि 
जिसमें यह छओं न मिलें अर्थात्‌ मिलेही | इसलिये इनको सामान्य 
स्वभाव कहा | दूसरा इस खामान्यके कहनेसे विशेष की काँक्षा 


रहती है, इस कांक्षाके भी जतानेके चास्ते इनकों सामान्य 
स्वभाव कहा । प 
( शंका ) इन छथों सामान्य स्वभावमें पेशतर अस्तित्व॑ 
क्यो कहा पेश्वर  वस्तुत्व॑ अथवा दृव्यत्व॑ ऐसाही नाम कम 
नकहा। 
( समाधान ) पेश्तर  अस्तित्व॑ कहनेसे जिज्ञाखुको 


कांछा होती हैं कि इसको अस्तित्व क्यों कहा, इस हेतुसे 
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पेश्तर अस्तिर्व' कहा, दूसरा इस अस्तित्व कहनेसे सबेश देवका यही 
अभिप्राय हैं कि नास्तिक मतका निराकरन होगया, इस हेतुसे पेश्तर 
अस्तित्वशद कहा। दूसरा चस्नुत्य कहनेसे यम्तुका प्रतिपादन किया, 
ज्ञप्र उस्तु कहनेसे जिन्नासुको काक्षा हुई कि यस्तु क्या चीज हैं जिस 
के प्राम्ते द्ृव्यत्व शत्द, कहा | द्वम्यत्व को र्पतह सिद्ध न होनेसे प्रमेय- 
यट्य कहा । प्रमेयत्व के कहनेसे प्रमाण की काश्षा होगई जब प्रमाणसे 
प्रभेय सिद्ध हुआ तो फिर ज्ञो जगतको मिथ्या मानने घाएे हैं उनका 
निराकरन फरनेके वास्ते और जंगतकी सत्यता ठहरानेफे चास्ते 
सत्यत्व कहा | इस सत्यत्यमें जो हमेंशा उत्पाद, चय होता है इस- 
ल्यि अगुरु लघुत्व अथात्‌ पटगुण हानि वृद्धि उत्पाद बय रूप अगुरु 
लपुत्य कहा इसरीतिसे यह छ सामान्य स्यभाय कहें । 
अय अस्तित्य रुपज्ञो जगत उसको मसे प्रतिपादन करते हैं। 
१ अस्तित्व । 
प्रथम अस्तित्य शद्दका अर्थ करते हैँ कि, जो जगतू अथात्‌ छोका- 
काशमें जितने पदार्थ या दृब्य हैं ( जिनके नाम हम आगे कहेंगे ) सो 
पदार्थ अस्ति रुप हैं अर्थात्‌ कमी उनका नाश न होय, क्योंकि देखो 
इस जगसूमें जितने पदार्थ हैँ यों कर उत्पन्न हुवे. ऐसा कमी नहीं कह 
सक्ते, अथया कभी नए हो जञायगे सो भी नहों कह सक्ते, इसट्ये जो 
जगतमें पदाय हैं वे सदाकाल जैसेके तैसेही चने रहेंगे, इसल्यि सर्वज्ञ 
देव पीत्रागने उन पदार्थाकी अस्तिरूप कथन किया, इस अस्तिपनेसे 
नास्तिक मतका निराकरन होगया। 
२ वस्तुत्व । 

दूसरा वस्तुत्य स्यभावका अर्थ करते हैं कि, जो जगतमें पदार्थ 

है वो एक जगह इकट्ठ अर्थात्‌ आपसमें अनादि संयोग सम्बस्यसे मिले 
हुये इसलोकमें है ( जिनफे नाम हम आगे कहेंगे ), थो पदार्थ अपने 
शुण, पर्याय, प्रदेश आदिकॉकी सत्ता ल्यि हुये अपने स्वभावमें रहते हैं, 
दूसरे पदार्थमें मिठे नहीं, इसलिये उसमें घस्तुत्वपना हुआ । जो आपस 
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में माहु माही मिक्कूकर एक होजाय उसको जुदा नहीं कह सक्ते, इस 
लिये इस जगत्‌में उन पदार्थोकी ज्ञुदी २ सत्ता और स्वभात्र ऋथवा 
क्रिया और लक्षण जुदा २ होनेसें थो आपसमें सब ऊुदे ही हैं, इसलिये 
उनको वस्तुत्व कहा | क्योंकि देखों छोकिकर्मे भी जिस वस्तुका गुण, 
स्वमाच जुदा २ देखते हे उन २ बस्तुओंकी जुदा २ही कहते हैं. इस- 
लिए सब नदेव बीतरागने भी जुदा २ गुण स्वभाव देखकर जऊुदी २ 
वस्तु कहनेके वास्ते “वस्तुत्व, इस शब्दकों कहा । 
३ वव्यत्व | 

अब तीसरा ट्रव्यत्व शब्दका अर्थ और पदार्थों का नाम, 
लक्षण, प्रमाण आदि युक्तिसे शास्त्र अनुसार किश्धित दिखाते 
है, सो प्रथम ट्वव्यत्वका अर्थ करते हैं कि हृव्य कितने हैं और द्वव्यका 
लक्षण क्‍या है, सो पेश्तर छक्षण कहकर द्वव्योंके नाम कहेंगे। इस 
जगह प्रश्न, उत्तरते पाठकगण समझे ( प्रश्न ) या शड्भत वादीकी तस्कसे 
और ( उत्तर ) या समाधान शिद्धांती की तरफले ज्ञान लेना | 

( प्रश्न ) आप द्वव्यका छक्षण कहते हो फिर उस छक्षणका भी 
लक्षण कहना पड़ेगा और फिर उस लक्षणका भी छक्षण पूछेगा 
तो फिर इस रीतिसे पूछते २ आवस्ता दोप होजायगा, इसलिये रूशक्षण 
हो नहीं चनता तो फिर लक्ष कहांले बनेगा । 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय अभी तुम्हारेकी पदार्थोॉके कहने- 
वाले ग़ुरूका संग नहीं हुआ दीणें, इसलिये तुस्हारेकी ऐसा अनावस्था 
दोषका सन्‍्देह हो रहा है, इस तुम्हारे सन्देह दूर करनेके वास्ते लक्ष- 
णका स्वरूप कहते हैं कि जो आचार्य लक्षण करते हैं उस रूक्षणका 
क्षण अर्थात्‌ निहृष्ट रहस्य यह है कि, आधचाय-य प्रथम ही अति 
व्याप्ति, अथवा अन्याधि वा, असम्मवादि यह तीन दृषण करके 
रहित जो लक्षण उसको यथावत लरूक्षण कहते हैं, इसलिये फिर 
जिशाखुकों लक्षणका क्षण पूछने की कांक्षा ही नहीं रहती। इसलिये 
अब तुम्हारेकों तीनों दूधर्णोका स्वरूप दिखाते हैं, कि अति व्याप्ति 
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उसको फहते हैं कि, फ्सी चीजका छउतप्नषण फहा और घो लक्षण 
रुक्षको छोडकर अन्य चीजमें चएा जाय, उसको अति व्याप्ति बहदते 
६ | और अज्याप्ति उसको कहते हैं कि जिसका रुक्षण फद्दे उस उशक्षकी 
सम्पूर्णो न समेशे अर्थात इकट्ठा न फरे, एक देश रहकर अपने 
सजाती रुक्षको छोड देय, उसका नाम अव्याप्ति है। तीसरा अस- 
ब्मय उसको फटते हैं, कि फकिसोफा रक्षण किया उस ल्क्षणफा अन्य 
एक्षमें फिचित्‌ मी न आया, रक्षण कह दिया और रक्षका पता भी 
नहा, इसलिए इसको असम्मव दुएण फहां। अब इने तोनों दूप- 
णोंका दृष्टान्त भी देकर दियाने हैं, कि जेसे गऊ ( गाय ) फा लक्षण 
फ्सीने किया कि स्लरींग घाटी गऊ होती है जिसके सींग होगा थी 
गाय है। इस छक्षणसे अति व्याप्ति हों गई, क्योकि देणो रस्वींग भे सके 
भी द्ोता है, और यकरीफे भी होता और सींग दिरनके भी होता 
है, जो सीग घाले पशु हैँ उन सबमें एक्षण चला गया, फेयल गायमें 
न रद्द, इसए्यि इसफो अति ध्यात्ति दृषण फह्दा। दूसरा किखसीते 
गऊछा एक्षण कहा कि “नीलत्व गोत्व” नीट सड्भकी गाय होती है, 
अब इस ट्क्षणसे अध्याप्ति होती है, फ्योफ्ि देषो गाय सफेद भी 
होती दे, गाय पीली भी होती हैं, और गाय छाल भी द्ोती है, तो थो 
भो एश्षण गायका सर्च गऊरूप एक्षकों न यवाय सका, इसल्यि एफ 
देश द्वोनेसे अप्यात्ति रूप दूषण होगया। क्षय असम्भव दृषण इस 
रीतिसे होता है, कि किसी घखोज़का एक्कण किया और उस लक्षणका 
पक अंश मी उक्षमें न पहुचा' क्योंकि देखो किसीने कहा कि ( एक 
ऋापत्य गोत्व॑ ) कर्धात्‌ एक खुरघारी गऊ होती है, तो देफो एक ग्युु 
गधा या घोश्टाबे होता है, गायके ता एक पगर्मे दो ग्युरी होती है, इस- 
लिये गायमें छक्षणका संमय न हुआ, इसलिये इसएश्वणकों असस्मय 
कहा। इन तीनों दृषणोंसे रहित गायका क्या एश्षण होता है सो ही 
दिखाते हैं कि, छक्षणका कहने घाराबुद्धिमान पुरुश गायका छश्षण इस 
रीतिस्े कहेगा कि ( सासनादि मत्वे सतोसिगन्य छागत्व गोत्य ) 
अधोश्‌ शासन झयात्‌ रलेका चमहा लटके भऔौर सींग जिसके होप भर 
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पूंछ द्योय उसका नाम गऊ हैं। इस छक्षणले गायका लक्षण यथावत हो 
गया, क्योंकि देखो गायके गछेमें ही चमड़ा लटकता है और किसी 
बकरी, संस, हिरन आदि पशुक्ते गलेमें चमड़ा नहीं लूटूकता, इसरीतिसे 
जो चिद्वान पुरुष हैं वे छक्षणकोी कहकर जिन्नासुके वास्ते छक्षकों यथा- 
वत दताय देते हैं। इसलिये लक्षणका कहना अवश्यमेव सिद्ध हों गया, 
बिना लक्षणके लक्षकी प्रतीत कदापि न हीगी। इस रीतिसे आचार्य 
प्रथम लक्षणका स्वरूप कहते हैं। इसलिये तुमने जो अन अवस्था आदि 
दूपण लक्षणमें दिया सो न चना ओर हमारा रक्षणका कहना सिद्ध 
होंगया सो अब लक्षण कहते हैं | 

(द्रवती द्वव्यं ) अर्थात्‌ जो द्रावण चोज हो य उसका नाम द्वव्य है। 
ऐसा लक्षणतों नेयायिक चैशेपिक आदि अन्योंमें कहा हैं सो वहांसे देखो। 

अब उन मतको शोतिसे ट्ृब्यका लक्षण कहते हैं (गुण 
परियाय बत्व' इति द्वव्यत्व) अथवा (क्रिया कार्यत्वं इति 
इव्यत्वें) अथवा ( उत्पादवय किंचित्‌ ध्रुचत्व' इति द्वब्यत्व' ) 
शास्तराँसि तो और भी क्षण कहे हैं. परन्तु जिज्ञासुकों इतनेसे ही वोध 
ही जायगा, और ज्यादा लक्षण कहनेसे अन्य मी चहुत बढ़ जायगा, 
इसलिए इन तीन लक्षणोंका अर्थ दिखाते हैं | प्रथम लक्षणका अर्थतों यह 
हे, कि शुण पर्यायका भाजन अथांत्‌ जिसमें गुण पयोय रहे उसका नाम 
इव्य है, क्योंकि शुणीकों गुण छोड़कर कद्ापि अलग नही रहता ओर 
शुणके बिना गुणी भी नही कहा जाता, इसलिये गुणका जा समृह सी 
ही हृव्य हुआ, इसका चिशेय अर्थ आगे कहेगे । अथवा क्रिया करेसो 
इल्य, इसलिये फक्रियाका रित्व द्वन्यका लक्षण कहा। अथवा “उत्पादवय 
धर था! इसका अर्थ ऐसा है कि उपजना और बिनतसना और किंचित 
भव रहना सो सदा हइन्यमें होरहा हे ! जिसमें उत्पादवय न होय वो 
इृन्य नहीं; इस उत्पादत्यय रक्षणका विशेष कथन आगे कहैंगे। 

अब इस जगह श्री बोतराण सर्व देवने मुख्य करके दो राशि 
अर्थात्‌ दी पदार्थ कहे हैं, अथवा इन्हीको दो द्ृब्य कहते हैं, फिर जिशास, 
के समकानेके वास्ते इन दोनों पदार्थोके और भी भेद किये हैं सो प्रथम 
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दो पदार्थोका नाम ल्पिते हैं, एक्तो जीय पदार्थ, दूसरा अजीब पदार्थ, 
आप जोव पदार्थका तो कोट भेद है नहीं और अज्ीय पदार्थरे चार भेद 
तो इसरीतिसे हैं, कि आकाशाश्तिकाय, धर्मोस्तिकाय अधर्मास्तिकाय 
भोर पुदुगलास्तिकाय, यह चारतों मुस्य द्वग्य हैं, ओर कालको उपचार 
से जिश्ञासुको समम्शनेके चास्ले पाँचया द्वव्य माना हैं, इसरोतिसे 
अज्ञीयके पाच भेद कहे और उठा भेद्‌ जीवकफां इसरीतिसे छ भेद 
जवात छ दृब्य निन आगममे कहे हैं, इसरीतिसे इन उओं द्वयोक्र 
नाम कहें। 

अभय इस जगह यादी प्रश्न क्णता है (प्रक्ष ) तमज्ो छ पदार्य 
मानने हो सो स्यतट सिद्ध हैं अथवा किसी प्रमाणसे 

( उत्तर ) स्पतट सिद्धतों फोइ पदार्थ चनता हैं नहीं, ज्मोकति 
प्रमाण पिदून कोई अट्लीकार वहा करता इसलिये जो पदार्थ ऊपर 
लिखें हे वो प्रमाणसे सिद्ध हैं। 

( प्रश्न ) जो प्रमाणसे सिद्ध हैं तो बह प्रम'ण इन पदार्यक्रि अन्त 
ग्गत हैं या डासे जुदा हें, जी छुम कहो कि जुट हैं तो तुम्हारे दीत- 
राग सर्चज्ञ देवने छ द्वथ माने हैं, उनका मानता ही जसप्भूत हीगया, 
जर्षोकि प्रमाण सातवाँ पदार्थ +त्ग ठदरा, क्योंकि वो ज्ञो सलग होगा 
तभी उन छ पदार्थोक्रों सिद्ध करेगा, इसलिये तुम्हारे माने हुए पदार्थ 
न पने, कदाचितू उस्र प्रमाणकी छ दूब्योंद्धि अन्तर्गत मानोगे तो यो भी 
प्रमेव होजायगो, तयनों था प्रमाण भी प्रमेय होगया तो फिए उसके 
बास्ते तठुमझो फोई और प्रमाण मानना होगा, तय थो प्रमाण भी तुम्हारे 
माने हुए पदार्थोक्े अन्तरगत होगा ओर यो भी प्रमेंय ठहरा और इस 
रीतिसे ध्रमाणऊे चास्ते प्रमाण हुदा २ मार्मे तो अनायस्ता दूषण हो 
जायगा, और माना हुआ प्रमाण माने हुए पदार्थक्रि अन्तर्गत हुआ तो 
यो भी प्रमेय हो गया जो यो प्रमाण भी प्रमेष होगया तो फिर तुम्हारे 
माने हुए पदार्थ किससे सिद्ध करोगे क्‍योंकि को प्रमेष होता है यो 
प्रमाण नहीं होता, क्योंकि देखो चक्षुका घट विपय है ते चक्ष्‌ घटने 


विषय करता हैं अर्थात्‌ देखता है, इसल्यि घट प्रमेय है और चात्‌ 
ह- 
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प्रमाण हैं, इसलिए घट प्रमेय हुआ, तो प्रमेय जो घट वा चक्ष्‌के पदा 
करे ऐसा कदापि न बनेगा, इसलिए तुमने ज्ञो प्रमाण माना वह ते 
तुम्हारे माने हुए पदार्थोक्ते अन्तरगत होनेसे प्रमेष होगया, इसलिये यों 
तुम्हारा प्रमाण न बना, तो तुम्हारे माने हुए पदार्थ अप्रमाणिक टहरे, 
अप्रमाणिक होनेसे कोई पुरुष चुद्धिमान अद्भीकार न करेगा | 
( उत्तर ) भो देवानुप्रिय यह तुम्हारा प्रश्न कोई प्रवल युक्ति 
वाला नही किन्तु वालोंकी तरह हैं, क्योक्ति अभी नुम्हारेंकों प्रमाण 
और प्रमेयकी खबर नहीं हैं, इसलिये तुम्हारी बुद्धिमत्तासे शुप्क 
तर्क उत्पन्न होतों है, इसलिये तुम्हारेकी प्रमाणका लक्षण सहित 
सममाय कर तुम्हारा सन्देह दूर करते हैं कि, एकतो प्रमेय 
ऐसा है कि प्रमाण रुप होकर आपही धमेय होता है. दूसरा केवल 
प्रमेष रूप है। जो प्रमाण प्रमेय रूप है वो पहले अपनेकों प्रकाश अथात्‌ 
जानकर पश्चात्‌ दूसरे प्रमेषको जानता है, क्योकि जो स्वयं प्रकाश 
होगा वही परकों प्रकाश करेगा, इस हेतुसे ही श्री चीतराग सर्वशने 
कहा है सो ही दिखाते है कि, “प्रमाण नय तत्वात्येक अलछड्भारके: 
प्रथम परिच्छेदमे प्रथम सूत्र ऐसा है, (स्वय पर च्यव्नसाई ज्ञानंप्रमाणं” ) 
इस सूत्रका अर्थ ऐसा है कि, स्वयं नाम अपना, पर नाम दूसरेका, 
व्यवसाई कहता निश्चय करना अर्थात्‌ निःसन्देह जानना, ऐसा जा ज्ञान 
उस्तोका नाम प्रमाण है, इसलिये सर्वश्ञ देव वीतरागने पेश्तर जीव 
द्रव्यकों कहा सो बह जीच द्र॒च्य प्रमाण और प्रमेय रूप है [ क्योकि जीव 
अपने ज्ञानसे प्रथम आपको जानता है. पीछे अजीब प्रमेयकों जानता 
है. क्योंकि जो स्वयं प्रकाश होगा वही परको प्रकाश करेगा, जेसे सूये 
पेश्तर अपनेकों प्रकाश करता है, पश्चात्‌ दूसरेकों प्रकाश करता हैं |. 
तैसेही जीव द्रव्य भी पहले अपनेकों प्रकाश कर पश्चात्‌ दूसरेका प्रकाश 
करता है, इसलिये पदार्थ प्रमाणसिद्ध होगये। जब प्रमाणसद्ध हुए तो 
प्रमाणीक ठहरे, इसलिये तुमने जो अप्रमाणीक ठहराये सो सिद्ध न हुए. 
किन्तु प्रमाणीक ठहरे। जब पदार्थ प्रमाण सिद्ध होगये तो अब इनका 
वर्णन अवश्यमे करना उचित ठहरा, इसलिये द्वव्योंका वर्णन करते हैं. 
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कि कितने द्वव्य हैं सो प्रथम ट्ृव्योंक़े नाम कहते हैं, कि जीय द्वब्य 
अर्थात्‌ जीवास्तिकाय, धर्मद्रव्य अर्थात्‌ धर्माप्तिकाय, अधर्मट्ब्य अर्थात्‌ 
अधर्माघ्तिकाय, आकाशद्वव्य भर्थात्‌ आकास्तिकाय, पुद्ठलद्वव्य अर्थात 
पुद्वास्तिकाया, काल्ट्रन्य, इस रोतिसे यह छटद्ठन्य कहे। 

( प्रक्ष) पाच इृब्यतों अस्ति काय कहे और कारकों अस्ति 
कायस्पोन कहा | 

( उत्तर ) पाच हृव्यतों अस्तिकाय अर्थात्‌ प्रदेशयाले हैं इसलिये 
उनको अधप्तिकाय कहा , और काल्में प्रदेशादिक है नहीं इसलिये 
कालको अस्तिकाय न कहा, दूसरा कालद्वव्य जिज्ञासुफे समभानेके 
वास्ते उपचारसे ट्ृष्यमान है, क्योंकि उत्पादवयकाही नाम काल है, 
सो उत्पादव्य ऊपर लिपि पाथद्गव्यो्में ही होती है इसलिये काल 
दृब्यको अस्तिकाय न कहा। औरर इस काल द्वव्यकी मुज्यता और 
उपचारके ऊपर विशेष चां हमारा किया हुआ “स्थाद्ाद अनुभव 
रत्लाकर” तीसरे प्रश्मके उत्तरमें विशेष करके ल्खी है, सो ज्ञिसकी 
खुशी होय सो वहासे देखलेय प्रथ बढज़ानेके भयसे इस जगहन 
लिखा, अपर इस जगह दृव्योंका विशेष विचार करनेऊे धास्ते एक 
एक द्वययका गुण, पर्याय प्रदेशादि अल्ग २ कहते हैं । 


जीवास्तिकाय | 


प्रथम जीव द्वष्यकाल्क्षण कहते हैं कि ( खेतना लक्षणों ही जीया ) 
अर्थ चेतन अर्थात ज्ञान स्वरुप है जिसका उसका नाम जीप है, 
यह सामान्य लक्षण हुआ, अप विशेष ल्क्षण भी जीवका कहते 
है “नांणंच दंसण चेया चारितव तवोीतदा बीये उघेगोयं॑ येव जीवस्स 
लक्षण? अर्थनाण कहता शान, दर्शन कहता देखना, चारित्र कहता 
ह्याग, तप क्‍द्ठता तपस्या, घीय॑ कहता बल, ( प्राक्म, शक्ति ) 
उपयोग, येछ छक्षण जिसमें हीय वो ज़ीय है। इस रीतिसे ज़ीवका 
टक्षण कहा | अब इसके गुण कहते हैं कि अनत ज्ञान, अनन्त 
दुरशन, अनन्त चारित्र, अनन्त यीय, ये चार मुख्यगुण है और अ्रिय, 
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अचछ, अविनाशी, अरूपी आदिक अनेक गुण हैं, परन्तु इस जगह 
मुख्यतामें जो शुण थे उनन्‍्हीका वर्णन किया है, अब पर्याय कहते हैं 
कि १ अव्यावाध, २ अनवगाह, ३ अमूर्तिक, ४ अगुरु छघु, यह चार 
पर्याय मुख्य हैं, वाकी जेसे गुण अनेक हैं तैसे पर्याय भी अनेक हैं।' 
ओर एक जीवके असंख्य प्रदेश हैं। इस रीतिसे जिन आगममे जीव 
टृष्यका स्वरूप कहा है। 

( प्रकश्ष) आपने ऊो जीवका लक्षण कहा है सो सामान्य रक्षण तो 
हरणक जीवमे मिलता है, परन्तु विशेष करके जो जीवके छः लक्षण 
कहे बोछः लक्षण एकेन्द्री आदिक जीव अर्थात्‌ जिसकों थावर 
कहते हो उसमे येछः लक्षण नहीं घट सक्ते, इसलिये जीवका जी 
लक्षण कहा सी सिद्धन हुआ, क्योकि पृथिवी, जरू, अभ्नि, वायु, चन- 
स्पती, इन पांचोमे जोचके छः लक्षण नहीं घटसक्ते, क्योकि ये जड़- 
पदार्थ है, ओर आपने ज्ञान, दशंन, चरित्र, तप्‌, वार्य आर उपयाग ये 
छ; लक्ष्ण जीवमे माने है ओर ये छःआओ रुक्षण चनस्पति आदिकमे नही 
घट खसक्ते, इसलिये ज्ञिसका रलक्षणही न वना उसका गुण, पर्याय 
कहना ही व्यर्थ है। द्वलरा जो आपने पहलेतों जीच ह्ृव्य कहा, फिर 
मुण कहा, फिर पर्याय कहा, तो तुम्हारे शास्रोमें अथांत्‌ जिन मतमे 
दृब्यार्थिक ओर पर्यायाधिक दोहो कहे है, गुणा्थिकतों कहा नही, इस- 
लिये मुणका कहना व्यर्थ हुआ। यदि उक्त (दृष्व नया पज्जव नया ) 
ऐसा शा्रोमे कहा है, इसलिये गुणका कथन करना ठीक न ठहरा | 
तीसरा एक जीवफके असंख्य प्रदेश कहे सो भोठीक नहीं, क्योकि 
प्रदेश अर्थात्‌ अवयववाली बस्तुनाशवान अथांत्‌ सदा नही रहती, 
इसलिये प्रदेशवाला अर्थात्‌ अवयवी जीवमानोंगे तों वो जोब अनादि 
अनन्त न चनेगा, किन्तु नाशवाढा हों जायगा । इसलिये जीबके प्रदेश 
कहना भीव्यर्थ है, क्‍योंकि जीवतों निरअचयवी है। इस गशीतिसे 
जो तुमने जीवका प्रतिपादन किया सो लक्षण गुण प्रदेशादि कथन 
करना व्यर्थ हे । 

( उत्तर ) भो देवाजप्रिंय यह तुम्हारी शष्क तक विवेकविना 
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पक्षपातसे है, सो तुम्दारेकी आत्माफे कल्याण की इच्छा है तो वियेक 
सद्दित बुद्धिसे दिचार करो कि जो हमने ज्ञीयके छ लक्षण कहे हैं, 
घेछ रुक्षण अपेक्षा सहित यथावत पाचोथाघरोंमें घट सक्तो हैं, 
जोनिर्षेक्ष होकर पिपेकसुन्य घुद्धिका गिचार न करे और पश्नपातको 
टृढ्व करके ध्रतिपादन करे, उस पुझुपषकों तो येछ छक्षण जीचर्मं नदीखे, 
पयोकि मिथ्यात्यरुप अज्ञानक्रे जोर्से यथाय्त यस्‍्तुका स्वरूपनदहीं 
दीपता, सो इस अतानसे न दीपनेके ऊपर एक द्वष्टान्त दियाते हैं 
कि, जैसे फोई पुरुष धत्रेके यौन भक्षण (प्राय) फरछे और उसके 
नशे सफेद बस्तुको भो घो नशेयराला पुरुष पीली देषता है और जो 
उसे कोई कहे दूध, श्र, चादी आदिक सफेद हैं तो यो किसोका 
कहना नही माने और उसको पोछोही कहता है अथया कोई पुरुष 
मदिग ( दारू पान ) पी करके उमत्त होकर नशेऊफे जोस्से मा, बहिन, 
बेटी, भगिनी, किसोको नहों पदचानता ओर कामातुर हो करके 
उन स््रीयोंपे पीछे भागता है। सलेसेद्वी मिथ्यात्य रूप अचानक्े बश- 
होकर सूप देख पीतरागफा स्णद्ादरुप यथावत कथनफों नहीं 
सममू सक्ता। पफ्योंझ्चि जपतक अपेक्षायों नहीं समझेगा तम्तफ इम्त 
स्थाहाद सिद्धातका रहरुप यथावत मादूम न होगा। इसस्पि ज्ञो 
स्क्षण हम उसपर ल्पि आये हैं घोल्श्षण जीयमें यथावत घटते है, 
परतु पिप्रेफ सुन्य होफर पक्षपातसे जो कोई पिचास्ते हैं उनको 
तो यथावत माठ्म न होगा, फर्योकि रागहष और निर्षेक्षताऊे जोरसे 
माटूम नहीं होता, परतु बियेक सद्दितयुद्धिसे प्रिचार करनेयाछे 
पुरुषोषों अपेक्षा सद्दित प्िचार फरनेसे ऊपर लिऐे हुए छउक्षण 
यथायत प्रतीत देते हैं। इसल्यि किख्ित विय्ेको पुरुषोक्ति य्रिखार 
योग्य ऊपर रिणे रश्षणोक्रो युक्ति सहित पाच धावर्ेमेंसे घनस्पती 
कायये ऊपर उतठारफ्र दिपते हैं! 

प्रथम शान लुथणकों घटायफर दियाते हैं, कि जिससे झुण 
दुख की प्रतीति अधात खुल दुण जाना जाय उसका नाम ज्ञान है 
तो यिदेक सहित घुद्धिका बिचाए करनेयाले जो पुरुष दे थे लय उस 
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चनस्पति अथांत्‌ दस्खतों को देखते हैं तो प्रतीति होती है, कि दुःख 
खुखका भान इनको है, क्योंकि जब सीत ( जाड़ा ) आदिक अथवा कोई 
प्रतिकलता पहुंचनेसे उनकी उदासोनता अर्थात्‌ कुमलानापना मालुम 
होता हैं, और जब जल आदिककी वृष्टि अथवा और कोई अनुकुछ 
पदार्थ उन द्रख्तोंकों मिलनेसे वे वनस्पतीके द्रख्त प्रफुछ्चित शोमाय- 
मान माऊूम देते हैं, इसलिये उनमें किश्वित्‌ ज्ञान है, इस अपेक्षासे 
देखनेसे पांच थाचरोंमें ज्ञान भी अव्यक्त स्वरूप प्रतीति देता हैं । 
दूसरा दर्शनका रूक्षण कहते है कि जिनमतममें चक्षु दर्शन, अचक्षु 
दर्शन ये दो भेद कहे हैं, तिसमें अचक्षु दश्शेन उन पंचथावरमें हे, इस 
रोतिको अपेक्षाले दर्शन भी वनता है। दूसरा सामान्य उपयोग अथांत 
थोडासा बोध होना उसका भी नाम दर्शन है, ओर विशेष चोध 
होना सो ज्ञान है, इस रोतिसे भी दर्शन सिद्ध होता है। तीसरी 
एक अपेक्षा और भी हैं, कि जिसकों जिस चीजमें श्रद्धा होती है 
उसका भी नाम दर्शन है, तो पंच थावरोंमें दुःख खुखकी श्रद्धा अर्थात्‌ 
जब खुख, टुःख प्राप्ति होता है उसबक्त वेद अनुरूप श्रद्धा उन पंच 
धाचरोंकों भी होती है, इस रीतिसे पश्च थाचरोंमें दर्शन भी सिद्ध हुआ | 
तीखरा लक्षण चारित्र कहते हैं कि चारित्र नाम त्यागका है, 
क्योंकि ( चरगति भक्षणयों ) धातुसे चारित्र सिद्ध होता है, तो भक्षण 
अर्थात्‌ कर्मो का क्षय करना सो कर्मोका क्षय दो रीतिसे होता है,' 
एकतो सकाम नि््जराले, दूसरा अकाम निज्जरासे, सो सकाम 
निञ्ञ रासे तो कर्म क्षय समगतिके सिवाय दूसरा कोई नहीं कर 
सक्ता और अकाम निर्जरासे कुछजीच कर्म क्षय करते हैं, क्‍्यींकि जो 
कर्मक्षय नहीं होयतों जिस योनि, जिस गतिमे जी जीव प्राप्त हुआ 
है, उस योनि, उस गतिसे कदापि न निकल सकेगा । इसलिये उस 
थोंनि, गतिसे अकाम निर्जराके ज़ोरसे कर्मक्षय करके दूसरी योवि 
गतिकों प्राप्त होता है, इस रीतिसे पंचथावरमें भी चारिऋ सिद्ध 
डुआ। अब दूसरी अपेक्षा इस चारित्रके घटानेमें और भी है सो 
ही दिखाते हैं, कि चारित्र नाम त्यागका है, तो त्याग दी प्रकारका 
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है, एकतो अनमिलों प्रस्तुकात्यागी, दूसरा मिली हुई बस्तुको 
स्थाग करता है, सो मिली वस्तुका त्याग करने घालातो अति उत्तम 
है, परन्तु जो वस्तु की इच्छा है ओर यो न मिले उसको भी कोई 
अपेक्षासें त्यागी कहेंगे, इसो रोतिले पचथायरवें भी ज्ञों ज़ोर रहने 
बाले हैं उन जीयकि अनुकूल पस्तुका न मिलना सोभी किश्वित्‌ 
'अपेक्षासे त्याग है, इस रीतिसे चागिति भी अपेक्षासे खिद्ध हुला। 
चौथा तपभी घटाते हैं, ( तप सन्‍्तापे धातु ) सेतप शप्द सिद्ध 
होता है, तो इस जगह भी बुद्धिसे बिचार करके देखेतो पश्ष धाबरकों 
भी सन्‍्ताप होता है, दूसरा और भो खुनोंकि शीत, उप्ण आदि 
तितिक्षाफी सहन करना उसोका नाम तप है, तो प्रत्यक्ष देफनेमें 
आता है. कि शीत उप्ण जादि तितिक्षाकों पद्म थायर चगापर सहते 
हैं, इस रीतिसे तप भी सिद्ध हुआा। 
पायया यीये रुक्षणकों भो घटाते हैं कि यीये नाम यर, परानम, 
शक्ति, हत्याति नामोंसे प्रील्ते हैं, नो अर देखना चाहिये कि पिना 
शक्तिफे अथात्‌ पोर्यफ्रे बिना उस दरणत आदिकया प्रफुर्णित होना, 
अथया उसका घढना कि छीटेका चडा होज्ञाना रिना घीयके फदापि न 
होगा, इसीरीतिसे जिस प्॑ध धावरम दीय आदिक न होगा उसी धायर 
की शोमा (रोनक) (चमक ) प्रतीति नहीं होती इसल्यि बीर्य भी पाच 
शआाधरेमे सिद्ध दोगया | 
छठा उपयोग लक्षण भी घटाते हैं, कि देधो जैसे घनस्पती दरस्न 
(यृक्ष) आदिक जय यदता है तय जिधर २ उसको अवकाश मिलता है 
उधर ही को जाता है, इस रीतिसे उपयोग भी अपेक्षासे पश्च थायरमें 
सिद्ध होता है। दूसरी अपेक्षा जौर भी दिखाते ई कि अग्रिमें ऊर्द 
(ऊत्चा ) जानेका उपयोग (स्थमाय) है, जरका अधों ( नीचा) जानेफा 
उपयोग (स्थमाय) हैं। घायुर्में तिरछा (टेढा) जानेका उपयोग 
( स्थमाव) है, इस रीनिसे पच थापरोॉर्मं उपयोग भी सिद्ध दोगया। 
बूसरोतिस जो हमने जीवफ़े छ एश्नण विशेष ल्प्दे थे उनमें जो तुग्हारे 
को सन्देद हुआ उस हतुफ्हारे सन्देह दर करनेफे घासने फ्लित युक्ति 
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ओर अपेक्षाकों दिखा दिया हैं. सी समभकर अपनी आत्मका कल्याण 
करो, सत झुरूका उपदेश हृदयमें धरो, मिथ्यात्व रूप अजानकों परिहरों, 
जिससे मुक्ति पदको जायबरों | 
अब दूसरा जो तुम्हारा प्रकश्ष है कि जिन आमगममें दृब्य और 
पर्यायकाही कथन है फिर तुमने गुणका कथन क्यों करा, इस तुम्हारे. 
सन्देहको दूर करते हैं कि शास्त्रमिं द्ृव्याथिक ओर परियार्धिक काही 
कथन है, परन्तु जिज्ञास॒फ़े समम्लानेके वास्ते गुणकों जुदा कहा है, 
परन्तु पर्यायका जों सम्रह उसकाही नाम गुण है, परियाय और गुणमे 
कोई तरहका फुर्क नहीं किन्तु एक है| सी ट्ृर॒ष्टान्त देकर दिखाते हैं कि 
जैसे सूतका एक तागाकच्चा यो काम नहीं कर सक्ता, परन्तु सो, दोसो. 
पांचसो, तागा इकट्टे करे'तो चो मिले दुए कच्चे सूतके तागा समूह रूप 
मिलकर अनेक काम्ोंकों कर सक्त है, परन्ठ बह जो इकट्टे सतके तागा 
रुप है, वो उस कच्चे रूप तागासे भिन्न नही है किन्तु एक दी हें, 
प्रत्येक (जुदा) होनेले उसको कच्चा सूत कहते हैं, और समुदाय 
मिछनेसे डोरा कहते हैं। तेसेही परियायके सम्रहकों ग्रुण कहते हैं. 
ओर प्रत्येककों परियाय कहते हैं, परन्तु परियाय और गुणमें फुर्क: 
नहीं किन्तु पर्याय और गुण एक रूप हैं, इनमे कोई तरहका भेद नही, 
केवल जिज्ञास॒ुके समम्षनेके चास्तें आचायनि उपकार बुद्धिसे गुण जुदा 
कहा हैं, इसलिये हमने भी शुणका कथन ह्ुदा कहा, इसका विशेष 
कथन देखना होयतों नय चक्र, तत्वार्थ सूत्रकी टीका, विशेष आवश्यक 
आदिसमे देखो अर'थके वढ़जानेके भयसे इस जगह विशेष चर्चा न लिखी | 
और जो तुमने, असंख्यात प्रदेशके मध्ये ध्रक्ष किया खोभी 
तुम्हारा पदार्थके अजानपनेसे है, क्योंकि जिनको पदार्थका यथावत्‌ 
चोध है उनकों ऐसी तर्क कदापि न उठेगी सोही दिखाते हैं, किजों 
निर अवयवी जीव हृव्यकों मानेतों कई दूषण आते हैं, और जो चस्तु 
अनादि अनन्त हैं उनमे स्वभाव भी अनादि अनन्त होते हैं, और 
जो चीज अनादि अनन्त है उसमे तक नहीं होती, यदि उच्त' 
“स्वभावेत्कों नास्ति” जो बस्तु स्वासायिक है. उसमे तर्क नहीं 
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होती, इसलिये असूप्य्यात प्रदेश माननेमं दुषण नहीं। कदाचित्‌ इस 
समाधानसे तुम्हारा सन्देह दूर न हुआ हो तो और भी सुनोकिज़ो 
तुम उस जीवको अस ग्याद भप्रदेशयाला नहीं मानोगे और अनुचाला 
अर्थात्‌ रिना अवयब बाला मानोगे तो कीडी ( चेंदी ) कुत्ध्‌ आदिक 
छोटे जीव हैं पढ्विक इनसे भी और सूद्षम जो जीव हैं उनमेंसे थो 
ज्ञीय निकलकर हाथीरे शरीरमें जायगादोी निर अययबी होनेसे 
जिस द्याथीके जिस देशर्म वो जीव निर अबययी रहेगा तव उस 
निरअपयची जीवकों उस कुल शरीरका दु ख सुणका भान न होगा, 
भथवा उस हाथीऊे शरीरमें रहने चारा जीच उस कुत्यू आदिक 
सूक्ष्म शर्यर्में वी निरअययथी हाथी धाले शरीरका जीव उसमें 
फर्योकर प्रयेश करेगा, इस रीतिफे दूषण होनेसे जो कि सर्वमता- 
घल्म्री आचार्यने अपने २ शाञज्मॉमें कथन किया है कि ज्ीय 
कर्मोंफके चश करके ८७ छाप योनि भांगता है, सी निरभययवी 
ज्ञीय होनेसे छोटी योनि घाला ज्ञीध बडी योनिमें एक देशी हो 
जाथगा और बडी योनिका जोव छोटो योनिर्म प्रवेशही न कर सजेगा, 
ती उन आयायोक्‍क्ा कथन करना कि ८४ छास योनियोमें जोच 
फिस्ता है सो कथन मिथ्या हो ज़ायगा | इसल्ये है भोले भाई जो 
सर्वज्ञ देव चीत्तरागं छलोकालोक प्रकाशक श्रीअरहत परमात्माने 
जो कहा है सो ही सत्य है, और यो जो अस स्यात्‌ प्रदेश हैं उन 
प्रदेशोर्मे शाकुचन, प्रसारन्‌ गति स्यभ्ाविक है जो यीज़ जिसमें 
स्वाभाविक होती है तिस वस्लुके स्वभावका नाश नहीं होता | 

( प्रश्ष) इस तुम्हारे माननेसेतों जीव मध्यम प्रमाणी हो झायंगा 
ओर उस मध्यम प्रमाणको नेयायिक, घेदान्त और मतावरूम्बियोंने 
अनित्यमाना है और महत्व प्रमाणको अथवा अनुप्रमाणको नित्यमाना है, 
ठद तुम्दाय माना हुआ मध्यम प्रमाण नित्य फ्योंकर सिद्ध होगा | 

(उछर ) भो देवानुप्रिय, उन मैयायिक और चेद्ान्तियोंकी 
पदार्थकी यथावत खबर नहीं थो, इन नैयायिक और वेदान्तियोंफरे 
पंदार्थोका निर्णय हमारा यनाया हुआ प्रन्य “स्पादाद अनुभवरल्ञाकर के. 
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दूसरे प्रश्न उत्तरमें इन्हींके शात्र अचुलार निर्णय किया है, सो 
वहांसे देखो, प्रन्थके वढ़ज़ानेके भयसे इस जगह नहीं लिख सक्त, 
परन्तु किख्धित्‌ युक्ति इस जगह भी दिखाते हैं कि देखो महत्व परिमाण 
चालावों आकाशकों बताते हैं. और अजुपरिमाण चारा परमाणुकों 
चतलछाते हैं. तो इन दोनों परिमाणवाली वस्तु अचेतन अधात्त्‌ अजीव 
ठहस्ती है, तों उसके साद्ृश जीवक्योंकर बनेगा, इसलिये इन दोनों 
परिमाणोंले विलक्षण मध्यम परिमाण वाला जीव असंख्यात प्रदेशी 
आकुश्चन्‌ प्रसारन स्वभाव बाला स्वाह्वाद सीतिसे अनादि अनन्त है, 
कम्ती उसका नाश नहीं होता । और जो मध्यम परिछिन्न परिमाण 
चाली है वही चेतन अधथात्‌ ज्ञानवाला होता है, इस ज्ञानवाले जीवकों 
इृढ़ करनेके वास्ते किलख्ित्‌ अजुमाव दिखाते हैं. कि “यत्च २ परि- 
छिल्नत्व' तत्र २ चेतनत्व' यथा सूर्यवत्व” अर्थ--जों २ चस्ठु परिमाण 
वाली होती है सो २ वस्तु चेतन होती है, क्योंकि देखों जैसे सूर्य 
पर्माण चाछा है तो चेतन अर्थात्‌ प्रकाश वाला है. दूसरा इलका 
प्रतिपक्षी अमान करके दिखाते हैं कि “यत्र २ विभूत्व॑ तत्र २ 
अखेतनत्व' यथा आकाशवत्व” अर्थ--जो २ चस्तु विभू अर्थात्‌ अपरिमाण 
-बली है. सो २ चस्तु अचेंतन हैं. जैले आकाश विभू अर्थात्‌ अपरि- 
माणवाला है सो अचेतन है। इस रीतिसे जीव भी अपरिमाण चालछा 
अर्थात्‌ विभू जाकाशवत होयतो चेतन अर्थात्‌ प्रकाशवाला न ठहरेगा, 
इसलिये है भोले भाइयों इस शुष्क तर्ककी छोडकर अ्रीयीतरारा 

सर्वेकश्के चचन ऊपर आउपस्ता रक्खों, गुरू उपदेश यथावत अनुभव 
रस चक्‍खों, जिससे आत्म रूवरूपकों लक्खों, तिससे जन्म मरण कभी 
न भक्‍्खो | इस रीतिले ज्ीबदृब्य प्रतिपादन किया । 

और इस जीवकों नहीं माननेवाला जो नास्तिक मत है उसका 

खण्डन मण्डन नंदी, खुयगडांग आदि सत्रो्मे विशेष करके प्रतिपादन है, 

आर स्याह्राद सलाकर अवतारिका, झैन पताका, सम्मती तक आदि 

अ्न्योमें विशेष करके लिखा है. और भी अनेक प्रकरणोमिं जीवका अच्घ्छी 

प्तर्हसे प्रतिपादन है, इसलिये चार वाक््यादि नास्तिक मतका खण्डन 
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मण्डन न टिखा, जिशासुफे सन्देह दूर करनेके घास्ते और 
नास्तिक मतकों हटानेके घास्ते किश्चित्‌ युक्ति दिखाते हैं कि, जो 
नास्तिक मतपाला कहता है कि जीय नहीं हैं. उससे पूछना चाहिये 
कि हे विवेक सुन्य बुद्धि पिचक्षण जोंतू जीवकी निषेध करता है. 
सती तूने जीय देखा है तव निपेघ करता है, अथवा तूने उसको नहीं 
देखा है तोभी निषेध करता है । जो चुद फहे कि नहीं देखा ओर में 
निषेध करता हू, तब उससे कहना चाहिये कि है मुर्खामें शिरोमणि 
मू्े ज़र तूने देखादही नहीं है तो निषेध किसका फरता हैं, पर्मोकि 
बिना देगो हुई पस्तुका निषेध नहीं बनता, इसलिये तेरे कहनेसे 
ही तेरा निपेघ करना मिथ्या होगया। कंदांचित्‌ दूसरे पक्षकों 
कहे कि मेंने ज़ीयकों देखा है इसलिये में निपेघ करता ह। तय उससे 
कहना चाहिये कि हे भोले भाई तेरे मुखसे ही जीवसिद्ध होगया, 
क्योंकि देख जबतूने उसको देखलिया तो फिर तू उसका निषेध 
फर्योकर करसक्ता है। इसलिये इस हटठको छोडकर सतगुरुफे चचनको 
मान, छोडदे मिथ्या अभिमान, रिपिंक सद्दित दुद्धिमें करो कुछ छान, 
इसीलिये जीवॉफो दीजिये अमयदान, जिससे उगे तुम्हारे हृदय 
क्मलमें भान, होये जल्दी तेरा कस्याण। इस रीतिसे किश्वितू 
जीयका स्वरूप कहा | 

अय अजीयका स्परूप चर्णन करते हैं, जिसमें अन्यल आकाशका 


स्वरूप कहने हैं । 
आकाशास्तिकाय । 


आकाश नाम अवकाश अथांत्‌ पोला ओ सपको जगह दे, 
उसका नाम आकाश है, सो उस आकाशऊे दो भेद हैं, एक तो लोक 
आकाश, दूसरा अटोक आकाश । लोक आकाश तो उसको कहते है, 
कि जिसमें और ट्वष्य हैं, परतु अलोक्मे और टृन्य नहीं, इसलिये 
उसको अलोक कहा | 

( प्रश्ष ) आपने जो आकाशका घर्णन क्या सो आकाश अर्थात्‌ 
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आसमान जो यह काल्‍ला २ दीज़ता है, उसीका नाम आकाश हैं, 
कि कुछ ओर चीज़ है। 

( उत्तर ) भो देवालुपियः जो तेरेकी काछा २ दीखता हैं, 
उसका नाम आकाश नहीं, यह तेरेकी जो काछा २ दीखता हैँ इस 
आसमान तो लाल, पीला, हरा, काऊछा, सफेद, कई ततरहके रंग 
होजाते हैं, सो इसको लोकिकर्मे तों चहल बोलते हैं परन्तु यह 
पृथ्ची, जल, अधि, वायु इन चाये चीज़ोंके कर्म रूप संयोगसे जीवोके 
पुदुल रूप सूक््म शरीर हैं। और कोई मतमें यह चार भूत प्रानी 
वाजते हैं, और कोई मत्तमें इनकों तत्व कहते हैं, ओर कोई मतमें 
पस्माणरूप कहते हैं। इसलिये इसका नाम आकाश नहीं. आकाश नाम 
पोछारका है, सो चह पोछार सर्व जगह व्यापक है, जो चह पीलार 
व्यापक नहोंय तो किसी ज़गह किसी वस्तुको जगह न मिले, सो 
इृष्टान्त देकर दिखाते हैं कि, देखो जैसे भीतवनी हुई अच्छी तरहसे 
चुना अख्थकारी हो रहा है और कोई छिद्र्‌ वा द्रार भी नहीं, उस जगह 
कील ठोकनेले वी लछोहेकी कीरू उस दीवारमें समाऊजाती है, इसलिये 
उस भीत्तमें भी पोलार है, ऐसेही दरख्त वगेर: सवमें जानछेना ) सो 
आकाश नाम जगह देने वालेका हे जो जगहदेय उसका नाम आकाश 
है। सो इस छोक आकाश चार हृव्यतो मुख्य है और एक उपचारले, 
पौचो दृच्य व्याप्य व्यापक भावसे रहते हैं, सो इस छोंक आकाशमें नय 
आदिकके कई भेद हें सो आगे कहेंगे, इसरीतिसे आकाश दृृव्यका 
चर्णन किया। अव धर्म अधर्म द्वव्यका वर्णन करते हैं. 


धमोस्तिकाय | 


धर्म दृष्य अर्थात्‌ धर्मस्तिकाय जीव और पुठ्कछकों सहायकारी 
अर्थात्‌ चलनेमे' सहाय देय उसका नाम धर्मोस्तिकाय है जहां २ धर्म 
हृच्य हैं तहां २ जीब और पुद्कलकी गति अर्थात्‌ चछना फिरना होता है, 
और जिस जगह धर्मद्वष्य नहीं है, उस जगह जीच पुठद्दछकी गति अर्थात 
बलना फिरना भी नही है, ऐसा श्रीसवेज्ञ देवने अपने श्ञानमें देखा और 
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इसी फारणसे अलोकक्के विषय ज्ञीव पुटूलका होना निषेध किया 
कि उस जगह धर्माप्तिकाय नहीं है, इसल्यि जीय पुद्दल भी नहीं है, 
करयोकि धमाध्तिकायके विदून जीय पुद्चवलको चलने हल्नेमें सहाय 
“( सहारा ) कौन करे | 

( प्रश्ष ) जीव पुंद्छको धर्मास्तिकाय चरनेमें फ्योंकर सहाय 
देती है. 

( उत्तर ) भी देवानुप्रिय यह धर्मास्तिकाय जीव ओर पुद्धलकों 
चलने हलनेमें सहारा ( सहाय ) देती है, उस सहायके हृढ 
करानेऊ्ेे वास्ते तुम्हारेकों दृष्टान्त देकर समभाते हैं कि, जसे मच्छ 
आदि जऊ जन्तु गति अर्थात्‌ चल्नेकी इच्छा करें उसवक्त चस्नेके 
समय जल सहायकारी होता है, जहा ? जञ्ञक होय तहाँ २ भच्छादि 
जल्जन्तु चल सकता है और जिस जगह जछ नहोंथ उस जग्रह 
मच्छादि अलजन्तु कदापि न चढसके, परयोकि यम मच्छादि जलजन्तु 
कदाएि नहीं चर सक्ते, यह वात चाल गोपारू आदि सपयफे अनुभव 
प्रसिद्ध हे। तेसेद्ी जीय और पुट्कूछ भी जहा २ धमस्तिकाय है, तद्दा २ 
हो। चलना फिएना कर सक्ते हें, इस धर्मस्तिकायके खरे डिनता 
चलना फिरना नहीं कर सक्ते, इसल्यि श्री सर्यक्ष देव बीतरागने 
धर्मस्तिकाय दृष्पको देखकर वर्णन किया। सो यह धरम द्वय यद्यपि 
पक है. सथापि नयका भेद फरनेसे अनेक भेद होजाते हैं सो अन्य 
जास्से ज्ञाननगा अथवा आगे हम नयका वर्णन करेंगे उम्र जगह 
किश्वित्‌ भेद दिणावेंगे, इसरीतिसे घर्मद्वन्य कटा | 


अधर्मास्तिकाय । 


कर अधर्म द्ृब्य अर्थात्‌ अधर्मस्तिफायका वर्णन करते हैं, कि 
अधथमस्ति फाय भी स्थिए (छिर ) फरनेमे कीय और पुठ्ुलकफो सहाय 
देती है जहा २ अधर्मस्ति फाय है, तद्दा ? ही जीव और पुद्ठलकी स्थिति 
होती है भीर जिस जगद अधर्मस्तिकाय नहीं है, उस जगद्द ज्ोय और 
बुडुऊफी स्थिति भी नहीं है। पेसा थी सबेक्ष घीतरणगने सपने छानमें 
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देखकर अछोकके विषय भी जीव पुद्कलका निषेध्र किया कि अलोकः 
आकाश जीव पुद्वलादि कोई द्वत््य नहीं। 

( प्रक्ष) जीव पुद्कऊकों अधर्मस्तिकाय स्थिर होनेमें क्योंकर 
सहाय देती है। 

( उत्तर ) भा देवाजुप्रिय 'अधघमम द्रव्य जो जीव पुद्कछकों स्थिर 
करनेमें सहाय देती है, उस खसहायके ट्रढ़ करानेके वास्ते तुम्हारेकों 
द्ृष्टान्त देकर समभाते हैं कि, जेसे कोई पुरुष मार्गमें चछता हुआ घूप 
की तेजी ओर गर्मीसे व्याकुल था उस वक्त एक द्रख्त ऐसा नजर 
आया कि जिसकी शोतलरूता घनघोर छाया हो रही थी, उसको देखते 
ही उस छायामें जाय वेठा, जो वह छाया उसकों उस जगह न मिलती 
तो चह कदापि नहीं ठहस्ता। लेसे ही अधर्म द्वल्य होनेसे जीव 
पुद्लका ठहरना बनता है, जो अधम द्वन्‍्य न होय तो जीव पुद्गऊका 
ठहरना न बने । इस्रीलिये श्री चीतराग सर्वशदेवने अपने केवल ज्षानमें 
इस छोक अर्थात्‌ १४ राज़में ही अध्चर्म दव्य देखा ओर अलोक 
आकाशमें न देखा, इसलिये अछोक आकाशममे)ं और ट्वन्योंका निषेध 
अर्थात्‌ कोई द्रव्य न कहा। सो इस अधमेस्तिकायके सी नय करके 
कई भेद हैं सों हम नयके विचारमें कहेंगे, इस रीतिसे धर्म द्रव्य, 
अधर्म द्रव्य कहा | 

( प्रश्न ) आपने जो धर्म द्रव्य, अधर्म द्रव्य कहा सो क्या जीव 
पुद्रकको प्रेर्गा करके गति अर्थात्‌ चरना धर्मस्तिकाय कराती है 
और अधर्मस्तिकाय भी प्रेर्नाके साथ ही जीव पुद्वलकों स्थिर 
अर्थात ठहराती है. अथवा जीव पुद्कल इनकी प्रेरनाके बिना स्व॒तह ही 
गति वा स्थिर भावको प्राप्ति होते हैं, इसलिये इन दी द्व॒व्योंको 
मानते हो। | 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय इन दोनों द्न्योंकी प्रेश्नाके विना 
जीव और पुदुछ गमन और स्थिर सावकों अपनी इच्छासे होते हैं, 
क्योंकि देखो जैसे जल जन्तु जीव मच्छादि चलनेकी इच्छा करे' तब 
उनके चलनेमें ज़लू सहाय देता है कुछ जल उनको चलानेकी प्रेरना 
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नहीं करता और जो उन जल जन्‍्तु मच्छादिकी चल्नेकी इच्छा होय 
आर जल न होय तो वो कदापि थलमें नही चल सक्ते, तेसे ही जीय 
पुद्ल भी चलनेकी बॉछा करे तर धर्मस्तिकाय चल्नेमें सहाय 
देती है जिस जगह धर्मस्तिकाय नहीं है उस जगह जीय पुदंगल 
इच्छा भी करे तो नहीं चछ सके । और जैसे छायाकी प्रेर्ना विदून 
थी गस्ताका चल्हेवाला पुरपर अपनी इच्छासे छायामें ठहरता है, जो 
छाया न होय तो वह पुरुष चरनेसे नहीं ठहर खक्ता, तेले ही अधर्म 
स्तिकायकी प्रेर्ना रिना जाय पूद्ल अपनी इच्छासे ठहस्ते हे, जो 
अधमस्तिकाय न हीय तो जीव पुद्वलका ठहरना न बने, इसश्ये 
जैसा सबज्ञ बीतरागने अपने श्ानमें टेखा, तैसा ही द्वव्योंका प्रति- 
पादन किया इसलिये धर्म, अधर्म द्रव्य अपण्यमेष मानने चाहिये। 

( प्रक्ष ) अजी धर्म द्वत्य और अधम द्वप्यका मानना ठीक 
नहीं, वर्योछि धर्म, अधर्म कुछ द्वय नहीं , किन्तु धर्म अधर्म तो जीवका 
कर्तय है कि धर्म अर्थात्‌ जिसको छौकिकर्मे पुएय कर्म कहते हैं चो 
जोच पुद्कटकों चलाता है, और अघम अर्थात जिसको लौकिकर्मे पाप 
कहने हैं वो स्थिर करता है इसल्यि धम, अधममम जीवका कतव्य है. 
कुछ धर्म, अधर्म द्रन्य जुदा पदार्य नही हे । 

( उत्तर ) भो देवालुश्िय यह तेरा कहना पदाथका यथायत्‌ 
ज्ञान भ होनेसे और श्री घीतराग संर्वशदेवका ज्ञो श्याद्वाद सिद्धान्त 
उस स्यादाद खिद्धा तऊे कहने वाले शुरभॉका उपदेश तेरेंकी न मिला 
इसल्यि तेरकीं ऐसा भ्रम पड़ा कि धर्म अधर्म कुछ पदार्थ नहीं है 
कितु धर्म, कर्म जीपका कर्त्तत्य है। इस तेरे सन्देद दूर करनेऊे घास्ते 
जझीर जिकारूदर्शी परमात्माफे कथन किये हुए पदरर्थकों प्रति पादन 
करनेफे यास्ते, तेरेकी समम्पतें हैं कि। जो धर्म, अधर्म अथात्‌ जिसको 
लकिकर्मे पुण्य कर्म और पाप कर्म कहते हैं घो धर्म, अधमंतों ऊच 
गति और नीच गतिको प्राप्त कस्ते हैं और दुछ चलने और स्थिर 
होनेमें सहाय नहीं देते, कितु यह तो फल्के दाता हैं, सहायरे नहीं 
कर्पोकि देखो जो घमके करने याले पुरुष हैं, उनको चद्द धर्म ऊच गति 
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अर्थात्‌ स्वर्गांदि फलको देकर खुख ओर वेभवसे आनन्दमें रखने वाला 
है, ऐसा शब्द्‌ प्रमाण अर्थात्‌ शाख्मोंसि मालूम होता है, ओर लोकिकमें 
प्रत्यक्ष देखनेमें आते हैं, जो कि चक्रवर्ती, वलदेव, वासुदिय, राजा आभादि 
सेठ, साहकार नाना प्रकारके खुख भोगते हुये दीखते हैं सो घर्मका 
'फल है। और डख स्वर्गादि देवछोकमे जिसको वैष्णव छोग विष्णुलोक, 
गोलीक, सत्यलोक, बेकुएठ, आदि करके कथन करते हैं, उन छोकोॉमें 
पहुंचना और रहना वेसवपन सो तो घर्मका काम हैं, परन्तु उस ज़गह 
स्थिर करसा यह काम अधर्मस्तिकायका है, इसलिये उस जगह भी 
अधर्मस्तिकाय दुष्य है, ओर जो उस जगह अधर्म अर्थात्‌ पाप रूप कर्म 
को मानेतो सुखके बदले ठुःख होना चाहिये सी दुखतों उस जगह है 

नही, इसलिये हैं भोले साई दैनेज्ो धर्म, अधर्म जीवका कत्तेब्य सान 

र धर्म दृव्य और अधम दृत्यकों निषेध किया सो तेरा निषेध करना 

ले बना, क्योकि तेरा धर्म, अश्व्म तो सुख दुखके देनेवाला है, ओर 

चलमेमे अथया स्थिर करनसें तेरा घमे, अधर्म कर्तव्य नहीं, किन्तु श्री 

चीतराग स्चज्ञ देवने जो अपने ज्ञानमे देखाकि जीव ओर पुद्नलदे 

वास्ते गति अर्थात्‌ चछना और स्थिति अर्थात्‌ स्थिर करना घर्मस्ति- 

काय अधमस्तिकायकाही शुण है, इसलिये धर्म दृब्य अधम दुव्य 

सिद्ध हुआ। 


४ कालद्व्य । 


अच चौथा कार द्ृब्यका वर्णन करते हैं कि निश्चय नय 
अर्थात्‌ निरसन्‍्देह शुद्ध व्यचहांरसे तोी कार दुव्य मुख्य बुतिसे हैं 
नहीं, किन्तु अशद्ध व्यवहार उपचारले असदुभूत नय की अपेक्षासे और 
मन्द जिज्ञासुकी समझातेके बास्ते और कोकिक प्रचलित सर्यकी गति 
व्यवहार से कारकों जुदा द्वव्य कथन शास्त्रोमें किया हैं, इसलिए हम 
सी इसकार द्वब्यकी चौथा अजीव द्वव्य प्रतिपादन करते हैं. काल 
नाम उसका है. कि नवेको उत्पादन करे और जीर्णकों विनाश करें, 
क्योंकि देखो सर्च्च पुदूगलके विषय नवीन पना अथवा जीर्णपना होनेका 
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सहायकारी फारण उपचाग्से काल द्वय है, इसलिए चौथा वाट 
द्रव्य फहा। 

( प्रश्ष ) नयीनपना अथवा जीण्णपना होनेका स्वभायतों पुल्यलमें 
है तो फिर फाएफों मानना निःप्रयोजन है, फ्योंकि देपो पुदुगल अपने 
स्प्मायसे ही जैसे नयोन प्रयाॉयकों घारण करता है सेसे ही जी 
पयायको व्यय करता है, पर्योकि पुदुगल ओर ज्ञीय यह दो इ्च्य ही 
वरिणामा है, ऐसा शक्रोमगयानाो फहा है कि, जो पूर्व अयस्थाका पिनाण 
ओर उत्तर अवम्धाका उत्पादन उसीफा नाम परिणाग है इसीलिये 
पर्यायया उत्पाद जोर विशाशरा होना उसोका पाम परिणाम है जीर 
हृष्यका उत्पाद तथा जिनाश नहीं होता है इसल्गरि पुट्यछकोें ज्रिषय 
परिणामीपना हुजा, सो पुदुगल ट्ृ्यमे रपतृह ही उत्पाद तथा पिनाल 
रूप नवोनपना अथया जोणंपना पर्यायमें होरहा है, और दूत्यर्में सयवा 
उत्पाद तथा पिनास ऐोपे सही, इससियि काल हृन्यकी अधिव कत्पना 
कराता गौरप हे, इसलिये चोथा दृत्य माना तुम्हारा ठीक नहीं हे। 

( उत्तर ) भो देयासुप्रिय जमी तेगेबों मुप्य जोर गौण सहमत 
आर असदुभूत कारण भर काय अपेक्षा की खप्रर परीं है, सखलिये 
तैरेफ़ी इतना सवेह होता हैं, सो तेसा खादेह पियारण करनेझे प्राप्त 
कहते हें, कि हें मीठे भाई ययपि नयीनपना और जीर्णपना ज्ञों पुदुगर 
का पयाय है, सो पुदुगएमे पिपय है, तथापि उस जगह निमित्त कारण 
उपचारसे बाल द्वर य लीफिक णपेक्षाते नेमा करके होता थे, परन्तु 
अनियमपनेसे नहीं, क्योंकि देसखों चम्पफ, अशोक, येटा, चमेल झुड, 
गुलाव, मोतिया, क्ेपयडा, आम, नभीवू, नारड्री, जामफटादि, प्ररस्पतिफे 
पिपय पुष्प, फरादि काछ होनेसे ही आता है और महा हेमकन 

( शीत ) ( ठण्ड ) मिश्रित शीतल पएनकार ( ऋतु ) में ही द्वाती हें, 
अथवा मेप्र बृष्ठि, पर गरज़न तथा पियुत ( प्रिजली ) रूतछार 
आादिक कारूमें ही होते हैं, तैसे ही ऋतु विभाग, बाल, कुतार, तथा 
यौयन अयस्था, तथा पलीता ( चुढापा ) आदि काल करते ही होता हे, 


इत्यादिक व्ययस्थाते पिधय उपचारसे का दृष्य ही सहायकारी हैं, 
४ 
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कदाचित कालकों निमित्त कारण न मानों तो सर्व वस्तु व्यवस्था 
रहित हो ज्ञायगी । क्योंकि देखों चसन्‍त ऋतु आनेके बिना चम्पक, 
अशोक, आमादि वनस्पतिके विषय फल फूल आता चाहिये, और 
ऋतुका भी आगा पीछा होना चाहिये, तेसे ही वाल अवस्थामें जरा. 
ओर जरा अवस्थामें बार होना चाहिण, अथवा योवन अवस्था प्राप्त. 
विना ही दालक अवस्थामें ही गर्भ घारण करना चाहिये, इत्यादिक- 
डपचारसे काल हृव्य निमित्त कारण न मानें ठो लोकिक अपेक्षासे जो 
व्यवस्था हैं, उसकी अव्यचस्था होजायगी, इसलिये अनेक तरहका 
विपरीत होजाय, सो तो देखनेमे आता नहीं, इसलिए उपचारसे काल- 
हृव्य मानना ठीक है, क्योकि सर्व चस्तु अपने २ काल ( ऋतु ) मयांदा 
पर होती हैं, ऐसे ही पुदुगठके विषय नवीनपना ओर जी्णपनाका: 
निमित्त काल है, सो कार एक प्रदेशी समय लक्षण है, सो समयपना 
जो बत्तमान वर्ते हैं सो ही लेना, क्योकि अतीत ( भूत ) समयका 
विनास है, ओर अनागत ( भविष्यत) समयका उत्पाद हुआ नहीं, सो. 
वत्तमान समय भी अनन्‍्ता हैं, क्योंकि जितना पुद्ब॒ल द्ृव्यका पर्याय है 
उतना ही वर्तमान समय है, यद्यपि सर्वे जगह एक समय वते है, तथापि, 
कोई अपेक्षासे अनन्तके विषय होनेसे अनन्ता ही कहनेमे आता है | 

( शंका ) एक समय है. तो एक चीज अनन्तके साथ क्यों कर 
लगेगी ऐसी अन्यसती अर्थात्‌ बेदान्ती शद्भा करता है । 

( उत्तर) उसको ऐसा उत्तर देना चाहिये कि, हें भोले भाई 
जैसे तुम्हारे ब्रह्मकी सत्ता एक है और वो सत्ता सर्व जगह है, उसी 
सत्तासे सव सत्तावाछे हैं, तैसे हीं काछ की भी एक समय वर्तमान है, 
उसी समयसे सच जगह बतंमान जान लेना । 

( प्रश्ष ) समयतों एक है और पूर्बापर कोटी विनियुक्त है तो 
आवलिकादी व्यचहार किसरीतिसे होगा, क्‍योंकि अखंख्यात समय 
मिलनेसे एक आवलिका होती हैं । 

( उत्तर ) भो देवालुप्रिय इस वीतराग सर्वज्ञ देवका अनेकान्त 
सिद्धान्त हैं सो अनेक रीतिसे शा््रोंमें कथन हैं. सो ही दिखाते हैं, कि. 
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देष्वो । ध्रयम नयके दो मेद हैं, एकतो निश्चय अर्थात्‌ निसनदेद शुद्ध 
घ्यघद्यार है, दूसरा ध्यवद्दार अधात्‌ अशुद्ध व्यवहार है, सो निसन्दे् 
शुद्ध ध्यवद्वार तो परमार्थफे साथ मिलता हैं, अशुद्ध प्यवहार लौकिकफे 
साथ पिता है, तिसमें निश्चय नय अर्थात्‌ शुद्ध व्यवहार करके 
तो एक समय रक्षण रुप फाल है, उसे अतिरिक्त दुछ नहीं । और 
अशुद्ध व्यवहार नय करफे आवलिफा आदिफ फी कस्पता है, सो 
असदुभूत फटपना करके लौंकिक व्ययहास्से फदते हैं कि, असस्यात 
समय मिले तद एुफ अयल्िका होती हे और एफ बरोश सदतटलाप 
सत्ततर दज्ञार दो से सोलह आपलिया (१६४७४२११ ) होय तय एफ 
मुहृत दोता है, यदि उक्त “यथा समय आपली” यह सर्प छौक्कि 
ध्यवद्दार फरपे फहनेमें आता हैं, परन्तु परमार्थ देघेंतो सर्य कल्प है, 
सो यद समय रक्षण रुप घाल पेंतालिस लाप योजन प्रमाण क्षेत्र 
विषय हैं, भोग चाहरफे जो छ्प हैं उनमें नहीं फ्योकि जद्दा सूर्यकी 
गति हूँ तिख ज़गद ही बाल व्यवद्वार है, यद अधिशार (जियाह् प्रतप्ति) 
सूत्र पी यृत्तिमें थ्री अमय देय सूरी जी महाराजने फह्ा हैं वि “अद्दित्य 
गतेम्त हयेज फ्टरात” पालया ध्यज़प आदित्य गमन सो शापक हू 
और पादरपे ध्ीपोसे विषय आदित्य क्षयात्‌ सूर्यका गमन नदी द उन 
हीपोर्मे सूय स्थिर हे । 

(प्रश्ष ) कारतो मनुष्य क्षेत्र मात्रमें दी है कौर यादिरफे टीपोंमें 
है नहीं पेसा तुम्दार फदन। ऊपर हुआ ती यादिण्फे द्वीप भीर स्थग 
न के दिपय बलपी पयोवर रण पड़ेगी | 

(उत्तर) भो देघानुप्रिय मनुष्य सै भ्रणी अपेक्षा परे ही 
न, स्पर्ग आदि सब जगद फारटया घ्यवद्ार होता हैं सो समयतों 
दष्प ६ आर हृष्यपा परायतें श॒ुण द झोर अगुय लघु पर्याय हैं, इस 
रीनिसे द्रप्प, गुण, पर्पाय, छौषिफ व्ययद्ार्से घालपोी जागग। 

परतछु दिगंग्घर मामगायाला ऐसा पहता है एि लोए आपाशपे 
पिषय जितना आयाश प्रदेश दे उतनादी एफ समय रूपफालवा 
आकाश प्रदेश जितने ही काएके मए है, इसलिये अर्॑स्यात काला 
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अण हैं यदि उक्त' “छोआगास पएसे इक के जेठिया हुइक्षिक्का स्यणाएँ 
राली मित्र कालाण' अखंख दब्बयाणि” इसरीतठिसे असँख्याते काल 
अणु शामिल्लव होय तब एक समय होता है, समयसों पयांय हैं सो 
अणुपना सूर्यमण्डलरू प्रमि लक्षण निमित्त कारण पायकर इकट्ठा मिले हैं 
तब समय उत्पन्न होता हैं. जेसे चक्र श्रसि निमित्त कारणका ओग होनेसे 
मिट्ठीके पिण्डका घड़ा उत्पन्न होता हैं, तेसे ही इस जगह जान लेना । 
इसके चास्ते ए्रवेतास्वर आमना बाला इस दिगस्वर॒कों दुषण 
देता है कि जो तुम ऐसा मानोंगे तों छठा अस्तिकाय होंजायगा 
क्योकि जिसमें खन्‍्द, देश और प्रदेश हों उसीका नाम अस्तिकाय हैं 
तो इस जगह सी समय सी खन्‍द ओर द्विव्सिग कहपना रूप देश 
ओर कानन्‍्ठ अणु प्रदेश मानोंगे तो विपरीत हो जायगा, क्योंकि अस्ति- 
ग्यतों सर्वज्ञ देव वीतरागनेतों पांच कहे हैं और कार द्वव्यकों अस्ति 
काय न साननेसे ए्वेतास्त/ ओर दिगस्वर दोनोंकी सस्मति है तो फिर 
काल दृव्यमे काल अणुमानना अज्ञान खूचक हैं। सतरों इसकालर हृष्यकी 
विशेष चर्चा देखनी होयतों हमारा किया हुआ “स्याह्वादाजुमव 
रलाकर”के तीसरे प्रश्नोतरस दिगस्वर आसनायका निर्णय किया है 
चहांसे देखों इस जगह अन्य चढ़ जानेके भयले न लिखा इससेतिसे 
चोथा काल दह्वव्य कहा। 


पुदलास्तिकाय । 

अब पांचनवा पुद्ठल छृव्य कहते हैं कि जो वस्तु पूरनः अथवा 
गरूम धर्म होय उसको पुदुगछ द्वव्य कहते हैं, क्योंकि देखो कोई 
पक खन्‍्दके विषय पुदुगल पूरता अर्थात्‌ चढता है, और कोई एक 
खन्‍्दके विषय गलून अर्थात्‌ जुदा होता है, इसरीत्तिसे छौकिक कालछादि 
कारण मिलनेसे होता है, सो यह पुदूगलका स्वभाव है, सो उस 
पुदगरूके ४ भेद हैं एकतों खन्‍्द, २ देश, ३ प्रदेश, ४ परमाणु, सो प्रथम 
खनन्‍्दका अनन्ता थेंद हैं, क्योंकि दो प्रदेश इकट्ठा मिले तो द्वय प्रदेशी 
खल्द, तीन प्रदेश मिल्ले तो त्रिप्रदेशी खन्‍्द, इस रीतिसे याचत्‌ संख्यात्‌ 
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प्रदेशी, असंप्यातू प्रदेशी अथया अनन्त प्रदेशी जान लेना, तेसे ही 
देशपना भी छवितिभागी, त्रितिसागी, छक्षणरुप ज्ञान लेना | 

( प्रश्न ) खन्‍्दर्में गिना हुआ परमाणु आयकर मिलता है तो 
देश व्यवहार संभवे नहीं, क्योंकि तिसका जितना देश करे उतना ही 
देश हो सक्ता है, जेले कोई एक खन्‍्दका आध्रा ? के तो उसमें दो 
देश हों, इस रीनिसे तीन विध्वाग करे तो तीन देश हों, यायत चार, 
पाच, छ , सात सरयाता, असस्याता अवया अनन्त तक हो सफता 
है, इस रीतिसे जितना मोंदा पन्द होगा उतने मोटे खन्‍्दवे 
अतुसार देशकी कत्पना कर सक्ते हैं, परन्तु दो प्रदेश मात्र खन्‍्द 
होय तो उसऊे पिपय देश यिभाग फ्योकर यनेगा, क्योंकि उसमें तो 
दो पस्माणु माप ही मिछे है, तो उस दो प्रदेशकी कटपना होनेसे 
तो खन्‍्द परिणामके पिषय देश अथपा धरदेश यह दोफा व्यवहार सिद्ध 
होना मुशकिल है, घर्योक्ति उस दो पिमागमें किसका नाम तो देश 
समझे और फिलका नाम प्रसेश समझे। 

( उत्तर ) भो दियानुप्रिय इस तेरे सन्देह दूर करनेके यास्ते 
खर्वेतरेव यीतरागझा कहा हुआ अनेकान्त स्थाद्द्‌ सिद्धान्तका गहस्य 
सु्नों कि देश और प्रदेशर्में कुछ सर्यया भेद नहीं, है क्योंकि द्वियिमाग 
ओर जिविभाग आदिक अचयय हैं उनको देश कहने हैं, सो यो देश 
दो प्रकारका है एक तो सअश ह दूसरा निरअश है, जो सथश् है 
उस्रकों तो देश कहते हैं, और जो निरअ श हैं. उसको प्रदेश कहते हैं 
फर्योकि जो प्रफए देश है. उसीफा नाम प्रदेश है, इसल्यि जिसमें कोइ 
दूसरा अशन मिले उसका नाम प्रऐेश है, इसलियि दो प्रदेशको भी 
परदके पिषय दो टेश कहते हैं, और प्रदेश सी दो हो कहते है, इसलिये 
जो दो प्रदेशहें उद्दोगों दो देश कहने हैं दो परदेशा पनन्‍्दके विपय 
सभश देशन हो किन्तु निरअश देश होता हैं, और तीन प्रदेशी 
एन्‍्दकफे विपय एकतो दो प्रदेशों सन्‍्द तिसका नामतों देश होता है और 
दूसरा एक प्रदेशी होय फ्योकि परमाणुका आधा २ न होय, क्योंकि 
भ्रीयोतराग सर्यदेवने पस्माणुको अच्छेद तथा पर्मेद्य कहा है, इसलिये 
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जो दो प्रदेशी देश होंय सो तों सअश जान लेना, और जो एक 
प्रदेशी देश है सो निरञ'श ज्ञान छेना, इस रीतिसे सर्व खन्दफे विषय 
विचार लेना, क्योंकि जितना खन्दका अवयवब हे उतना हीं देश 
कहना, ओर उतना ही प्रदेश कहना, निरअश अवयचकों प्रदेश जानना, 
ओर सभअ'श अवयवकों देश कहना, जो सप्रदेशी अवयवबका 
संमव न होय तो निरथश प्रदेशी अवयबकों भी देश कहना, 
क्योंकि दो प्रदेश या खन्‍्दके विषय प्रसिद्धपने जानना, अथवा एक 
देश प्रदेश लक्षण रूप व्यवहार तो जहां खन्‍्दरूप परिणमा होय तहां 
तिसकों परमाणु पुज़ कहिये, अथा जो खन्द्पनेके परिणामकों नपामां 
ओर प्रत्येक अर्थात्‌ एक्राएकी रहा है तिसको परमाणु कहना | 

इस जगह प्रसंगात्‌ कालकी स्थिति अर्थात्‌ मर्यादा लिखते हैं 
कि एक परमाणु दूसरे परमाणुके साथ मिले नही, अर्थात्‌ खन्द्भावकों 
नप्राप्ति होंय किन्तु एकाएकी रहे तो जघन्य करके तो एक समय 
काछ अकेला रहे, ओर उत्कृष्ठपनेसि अकेला रहे तो असंख्यात कार 
तक रहे परन्तु पीछे खनन्‍्दरूप परिणामकों अवश्यमेव पामे, इस रीतिसे 
एक परमाणु आश्रय जान छेचा और सब परमाणु आश्रय तो अनन्ता- 
काल जानना, ऐसा कोई समय न होगा कि जिसमें सर्व परमाणु 
खन्‍द्‌ पम्ेक्के परिणामकों पावेगा। क्योंकि जिस वक्त केवली अपने 
केवल शानसे देखेंगा उस चक्त छोकके विषय अनन्ता अनन्त परमाणु 
छुट्टा भर्थात्‌ जुदा २ देखनेमें आवेगा और जो एकाएकी खनन्‍्द रहे 
तो उसकी स्थिति जघन्यसे एक समय और उतकृषसे असंख्याता 
कारूकी स्थिति होय, क्योंकि पुद्गल संयोगकी स्थिति अखंख्याता 
कालसे अधिक होय नहीं, यह एक काल आश्रय जानना । सर्व कार 
आश्षय तो सर्वकालकी अवस्थान जानना क्योंकि ऐसा कोई काल नहीं 
है, कि जिस कालमें सर्व छोक खन्‍्द्से खुन्य होय, इस रीतिका विचार 
सृक्ष्म चुद्धिवालेकी बुद्धिमें स्थिर होगा यह कालकी स्थिति कही | 

अब कालकी मर्यादा इस-रोतिसे है, कि परमाणु एकाएकी 
भावका त्याग करके अन्य परमाण हिणुक, त्रिणक आदिकके साथ 
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'मिएफर पन्‍द भायषों पाया होय तो पीछा पूरपके पस्माणु भावको 
पावे अर्थात्‌ एकाएको होथ तो जपघन्यलसे पत्र समय और उत्हष्टसे 
अमसरयाता फाछ जान लेना | 

( अश्न ) अनन्त धरदेशीपन्दके विषय जो परमाण सयुक्त है 
थो असप्पात काडतक गरन्‍दके विषय उन्ह्पपने रहते हैं, तो जय 
खन्‍्र मत होय तय तिसमेंसे रच छन्‍्द उत्तत होता है, तिस लघु 
पन्‍रमें पपमाणु अर्सप्यात फाल तक रहे इस रोतिसे एक पन्‍्दका 
अनात पन्‍र दो सका है तो उस अनात परन्‍द अर्थात्‌ प्रत्येक? 
पन्‍दर्मे मसग्पात २ काल तक परमाणुक्री स्थिति होनेसे अनुक्म 
करके ननात फकालका समय होता है तो फिर पीड़े प्काएकीपनेफो 
पाता हैं. इस रोतिले अतस्ता बालझा अतर समय होता है तो फिर 
आप शसरयातकारएा अन्तर फ्योंकर फहतें हो। 

( उत्तर ) भो देघालुप्रिय अप्री तेरेको इस स्पाहाद सिद्धा तके 
रहस्पकों रपर न पटो इसलछिये नेरेगो ऐसी शुप्द तर्क उठी 
सो दे मोले भाई ज्ञो इततगा काए तक पुल्गलका संयोग रहता ऐय तो 
तेरी तफफ़ा समय दोय, परन्तु पुदुगलफा संयोग तो शसंट्पात पाल 
शुद्धि ही रदे तट पश्चात्‌ वियोग अयध्यमेव होय, ऐला ओपोतराग 
सवत देजने पेयल जानमें देवा सो दी मिद्धान्तोंमें प्रतिपादन फिया 
है सो भगयती, भाता सूत्र आदिकर्म इन छोजोबा विस्तार है, मेरे 
पास ये सूत्र न दोनेसि पाठ न लिफा। 

( प्रश्ष) परमाणु रादके साथ मिला है सो पद विशस पाममें 
नो अधृ॑ध्याता घाल उपरान्त पांमें हैं इसल्यि यद सत्र चरितार्थ 
हुआ, परन्तु पिपिक्चित परमाणुप्री आशित भूत सन्‍्दका दिपोग 
दऐय तो परमाणुदों फया, परोक्ति परमाणु को सादर विषय अथया 
अप परमाणुरे साथ संयोग छुआ है तिसका पीछा दियोग असंप्याते 
काटे टोय उपरान्त रहे पद्दी परतु एकॉपफी परमाणुप्रेयास्ते फर्योपर 
रवियोग यरते हो 

( उत्तर ) भो देघानुद्रिय! हमारा पहना सूचके प्रमाणसे री 
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नतु स्वयं बुद्धिसे, क्योकि देखों “ श्रीवाख्यात्‌ प्रज्मप्ति” प्रमुख 
सत्नोंके विषय कहा है कि, परमाणु खन्दसे मिले और फिर परमाणु- 
पनेको भजे तो पीछे उतकृष्टा असंख्यात्‌ काल भजे ( होय )। और 
जो जो परमाणु मिलकर खन्‍्द हुआ होय फिर उन दोनों परमाणका 
विध्चंस अथांत्‌ वियोग हो जाय तो फिर उन दोनों परमाणओंका 
संयोग जघन्यसे तो एक समय ओर उत्क्ए्पपनेसे अनन्ता काल होय. 
क्योंकि छोककफे विपय अनन्ता परमाण हैं, अनन्ताहिणुक खनन्‍्द हे. 
इस रीतिसे त्रिणुक, चतुर्णक, यावत्‌ संख्याता. असंख्याता, ओर 
अनन्ता इत्यादिक अनेक जातिका खनन्‍्द हैं, सो सर्च अनन्तानन्त 
प्रत्येक २ हैं, तिसके स्थाथ पत्येक प्रत्येक उत्करा कारू जो मिले तो 
सतिसका वियोग होता होता अनन्ता काल हो जाय, तिसके बाद 
फिर विस्लसा परिणर्मे तब पुठ्ठेल संयोग होंण, इसलिये अनन्ताकाल् 
दोनों परमाणुओके लंयोगका कहा, इस रीतिले काल स्थिति कही | 

अब प्रसंगगतसे क्षेत्र स्थिति भी कहते हैं कि. एक परमाणु 
आकाशका एक प्रदेश रोकता हे परनन्‍्त दखरा प्रदेश रोक सके नहीं 
क्योंकि जितना बड़ा आकाश प्रदेश है उतना ही चड़ा परमाण है 
परन्तु इतना विशेष है कि, आकाशके प्रदेश तो अम्नतिक हैं. अर्थात्‌ 
अरूपी है और परमाण्‌ म॒र्तिक अर्थातरूपी हैं. इसलिये दो परदेशका 
ससाचेस होय अथवा तीन प्रदेशका होय, इस रीतिसे यावत संख्याता 
असंख्याता प्रदेशका उसमे समावेस हो सकता है, तेसे ही खन्‍्द 
अखंख्यात तथा अनन्त प्रदेशी जान छेना. क्योंकि देखों दो परदेशी 
खन्‍द अघन्य करके तो एक प्रदेशमें समाता हैं ओर उत्कृण्पनेसे दो 
प्रदेशकों रोकनेसे ही तीन प्रदेशी उत्कृष्टल तीन प्रदेश रोके, इसरीतिसे 
जो खन्‍्द्‌ जितने प्रदेशका होय उतने ही आकाश प्रदेश उत्कृए्टपनेसे 
रोके, ओर जघन्य ले सबके विपय एक ही प्रदेश कहना | और अनन्त 
प्रदेशी खन्‍्द अखंख्यात प्रदेशको रोके परन्तु अनन्तकों रोके नहीं 
क्योकि छोक अकाशका अनन्त प्रदेश है नहीं. इसलिये असंख्यात 
प्रदेशी रोके है । 
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( प्रष्ण ) एक आकाश प्रदेशर्मे अनन्त प्रदेशी पन्‍दका समयेस 
अर्थात्‌ प्रवेश क्‍्योंकर होगा । 

( उत्तर ) भो देवानुत्रिय आकाशजे विषय अयगाहक गुण हैँ 
तिस फारण करे जहा एक पुदुगल है वहा अनात पुटुंगल समायेस 
अर्थात्‌ प्रवेश हो सक्ता है कर्षोक्ति देपों जले एक दीपकके प्रफाशर्मे 
अनेक दीपकका प्रकाश समावेश अर्थात्‌ प्रवेश हो सक्ता है। नया 
जैसे एक पारद कर्पफे विषय झुपण शताकर्ष समरायेस अर्थात 
समाय ज्ञाता है। अथया जैसे पानीका चतन भरा है उसमें याट गेरनेसे 
उस पानोमें उस परालूका सम्राधेस अर्थात प्रयेश दो जाता है, फौर 
पानी उस पतंनसे बाहर नहीं निमझत्ता । इस रीतिसे पुदुगछका 
ऐसा हो धम हैं तैसे ही एक आकाशऊ्रे प्रदेश अनन्त परमाणु 
अनन्तद्विणुफ यायत अनन्त अन ताणुफ पन्‍द समायेस होता है क्योंकि 
अपना २ स्वमभाय करके रहते हैं । 

( प्रम ) समग्र छोकोों थ्रिपय एक सादकों लपनगाहना 
शर्योकर हो सक्ती है। 

( उत्तर ) भो देखानुप्रिय इस पुदुगए द्वत्य पन्दका विचित्र 
स्थभाय है क्योंकि देपो कोई खाद तो लोफफा सस्यातया भाग 
अपगाह फरयपे रहता है और फोई छोकका असप्यातया भाग 
अयगाह ( रोक ) करते रहता है और फोई एक 'न्‍्द समग्र ठोकपों 
अपगाहता हैं। सो थो पन्‍्द्‌ असंप्य प्रदेशों तथा अनत प्रनेशी जानना, 
क्योंकि स॑ग्यात प्रदेशों फोह अर्सभ्॑यात प्रदेशों गेफ सके नहीं ऐसा 
“द्रीप्रणाप॥ सकत्र" में यहा है कि योहइ एक अनात प्रदेशा रद एक 
समयमें सप णोकफों अथगाद फ्रपे रहता है सो केचछों समुदू- 
घातफा तरह ज्ञान टेना सो समुद्घात इस प्रमाणसे करे कि कोह 
पक अधित महायाद मिस्लसा परिणाम फरश्के प्रथम समय अस- 
एयाव योजन विस्साग्से दंड करे दुसरे समय फ्पाट फरे तोसरे 
समय थानु करे चौथे समय प्रतर पूण करे, सो चौये समय सम्रस्त 
छोक्में ध्याप फर रहें पोड़े पाययें समय प्रतर संदारें अपात समेटे 
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छठे समय थानुभंजे, सातवें समय कपाट भंजे, आठवे' समयमें 
दण्ड संहार करके खण्ड २ हो जाय। इसलिये एक चौथे समयमें 
सकल लोकफ़े विपय व्यापी रहता है, इसका चिशेंप वर्णन 
“आीविशेपावश्यक” में है चहांसे देखो | 

अब किंचित्‌ चोद्ध मतवाहला इस परमाणुफे विषय प्रएन 
'करता हैं सो दिखाने है । 


( प्रत्ष) अहों जेन मतियों क्या जाग्मतर्में स्वप्न एवं चराते 
हो सो परमाणुकी निरअभश कहना आकाशके पुष्प समान है, फ़्यों 
कि देखों एक आकाश प्रदेशके विषपयजों रहने वाला एक परमाणुसो 
उस परमाणुकों ६ प्रदेश को फर्सना होती है, क्योंकि देखो जिस 
समयमे परमाणु पूर्व दिशाको फर्से है वो परमाणु उसी समय उसी 
स्वरूपसे पश्चिम द्शाकों कदापि नहीं फर्स सक्ता, तो दूसरे स्वरूपसे 
'फसे है, ऐसा अनुभव सिद्ध होता है, क्योंकि जो उसी खरूपले फर्सेतो 
पट्दिग्‌ सम्बन्ध होसके नहीं, और पदुदिंग सम्बन्ध लोकमें प्रसिद्ध 
है, क्योंकि देखो यह पश्चिम द्गू सस्वन्ध, यह पूर्व दिग्‌ सम्बन्ध, यह 
उत्तर दिग सम्बन्ध, यह दक्षिण दियू सम्बन्ध, यह अधोदिग्‌ सम्बन्ध 
यह ऊद्ध॑ द्ग्‌ सम्बन्ध, इसरोतिसे सर्ब मिन्न २ मालूम होंता है, पट्दियु 
फर्सना परमाणुकों कह सक्तो नहीं, क्योंकि पस्माणु निरथंश है सो 
'पट्दिंग सम्बन्ध सिन्न २ कयोंकर बनेगा, हां अलबत्त सभंशके 
विषयतों पट्‌दिग सम्बन्ध भिन्न & होसक्ता है, इसलिये परमाणुको 
निरअंश कहना ठीक नहीं, इसलिये तुम पस्माणुकों सअंश मालों 
जिससे पटदि्ग सस्वन्ध भिन्न २ फर्सना घट जाय, निरअंशमें कदापि 
न घटेगी | 

( उत्तर ) अहोबविवेक खझुन्य बुद्धि विचक्षण क्षणिक विज्ञान वादी 
जरा ख्याल तो कर कि तेरा प्रश्ष ही नहीं चनता, ओर तेरेको तेरे ही 
सिद्धान्त की खबर नहीं तो दूसरेसे तक क्यों करता है, क्योकि देखो 
तुस्दारे सिद्धान्तोंमें ऐसा लिखा है. कि ज्ञानके सम्तानके विषय एक 
क्षणमें कारण, कारय्य भाव सम्बन्ध वनता है, तों अब तुमको ही विचार 
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करना याहिये कि पूर्व शान ज़नकज़ो क्षण सो तो निराश हैं, फिर 
उस क्षणर्मे दो अश को कल्पना करना सिंचाय उममतोके दूसरा कौन 
कर सक्ता है। फर्वाक्ति देष्तो जिस अश करफे कारण सम्पन्ध हैं, तिस 
निरअश फारण सम्यन्धर्मे फार्य सम्धन्ध बने नहीं जौर जिस अशर्मे 
काय सम्पन्ध तिस अन्दा्में कारण सम्बन्ध वने नहीं, क्‍योंकि क्षण 
लुग्दारा निरभ श है इसलिये उस निरणशमें कारण, कार्य दो अश 
करपना करना अभान सूचक है, इसलि्यि तुम्हारेकों तुरदारे सिद्धान्त 
को खबर दिघलाई, तुमने जो प्रश्ष किया उसकी युक्ति टीक न आाइई, 
प्रिथ्यात्यका तज़ो रे भाई, तुमने जो प्रश्ष किया उस प्रश्न की तुम्हारे 
श्लेमें युक्ति पहिराई, इसका जवाय देना भाइ। णर अप दूसरी युक्ति 
आर भी खुनों कि जो तुमने परमाप्कू पिक्ल्प उठाया कि निरअशश 
आर सथ श तो तुम्दारा विक्टप नहीं वनता है, वर्मोंफि जिस क्षणर्मे 
परमाणुकों निरअश देखा थो निरअंश देखने की क्षणतों तुम्दारें. भतसे 
नष्ट होगई तो फिर तुम्दाया सभश देखना पर्वोकर चना, कदाचित्‌ कही 
कि सअश परमाणुका शान दुआ, तो यो सभश पसरमाणुके शान होने 
की भी क्षण नष्ट दोगद, तो घो सम्पन्ध परमाणुसे होनेका शान किससे 
हुआ। इसरीतिसे जय पू+ दिशाका सम्यन्ध परस्माणुसे हुआतो उस 
धूप सम्बन्धका जो ज्ञान यो भो उसी क्षणमें न हुआ, इसरीतिले 
पश्चिम, उत्तर, दफ्खिन, अधो, ओर ऊद्ध) जिसका जिस क्षणरमे 
सम्पध हुआ उस सम्बाधका ज्ञान उसी क्षणमें नष्ट होगया। और 
यह सम्पन्ध आपसमें पिरोधी है, पर्योक्ति देखों निअश और समंश 
आपस पिसेध ऐसे ही सम्यधका पिरोध, लैसे हो छर्मो दिशाका 
पिरोध। इसरीतिसे तुम्दारा क्षणिक विज्ञान याद होनेसे प्र» फरनादी 
नहां बनता, फ्दाचित्‌ निलज दोषर उस ध्यणिक चिशानपी सनन्‍्तान 
अपेक्षा भी मानों तो भी तुम्दारेकों यथाचत शान न होंगा। कयोधि 
दैल्ये ज़ब तुमशो निराश परमाणुणा जिस क्षणमें शान हुआ उस 
निशर्मश ज्ञानकी निरक्षश २ ही सनन्‍्तान उत्परि होगी, अथपया जिस 
श्षणमें तुमको सअश प्ञान होगा, उस समश शान की ध्ाण भी समश 


हु 
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ही अपनी सनन्‍्तान उत्पत्ति करेगी, तो फिर सम्वन्धका ज्ञान क्योंकर 
बनेगा, अथवा जिस क्षणमें पूवेदिगू सस्बन्धका ज्ञान होंगा। उस 
पर्वदिंग सम्बन्ध ज्ञानकी जो क्षण उससे उत्पन्न होगी तो प्वेदिग 
सम्बन्ध की सनन्‍्तान उत्पन्न होगी, कुछ पश्चिम दिग सम्बन्ध सन्तान 
की उत्पत्तीका ज्ञान कदापि न होगा, तरयोंकि देखो ल्येक्तिक प्रत्यक्ष 
अनुभव सिद्ध सन्तान उत्पत्तोमें ट्वष्टान्त देकर दिखाते हैं कि “देखो जे। 
मनुष्य आदि हैं उनकी सन्‍्तानमें मनुष्य ही उत्पन्न होगा नतु: गाय, 
भेंस, घोड़ा। अथवा गायकी सनन्‍्तानमें गो आदिकही उत्पन्न होगी. 
कुछ भेंस घोड़ा आदि न होगा। अथवा अन्न आदिक गेहूकी सन्‍्तानमें 
गेहूं ही उत्पन्न होगा, नतु चना. मूंग, उर्दं, आदि। इसरीतिसे जो चीज 
है उसकी सनन्‍्तानमें वही उत्पन्न होगी यह अनुभव छोक प्रसिद्ध हैं । 
इसलिये जिस क्षणमें जिस वस्तुका तेरेकों ज्ञान हुआ हे उस क्षणके 
नष्ट होनेसे उस क्षणमे जो सनन्‍्तान उत्पत्ती मानेगा तो उसी चस्तुका 
ज्ञान होगा, नतु अन्य बस्तुका। इसलिये हे क्षणिक वादी तेरा इस 
परमाणू विषय पटुदिंग सम्बन्धका प्रश्ष करना तेरें मतानुसार न 
वना इसलिये तेरेकों तेरे ही सिद्धान्त और मत की खबर न पड़ी । 
तो इस बीतराग सर्वज्ष देव जिकाल दर्शीके स्याद्माद रूप सिद्धान्तका 
रहस्य क्यों कर मालूम हो सके। कदाचित्‌ तू कहें कि इस तुम्हारे 
स्याह्गाद्‌ सिद्धान्तका रहस्य क्या है, तो हम तेरेकों कहते हैं कि हें 
भोले भाई इस सिद्धान्तका रहस्य ऐसा है कि श्री वीतराग सर्वज 
देवने अपने फेवल नानसे देखा कि जिसका दो छुकड़ा न होय उसका 
नाम परमाणु कहा। इसलिये परमाणुका लक्षण ऐसा कहा कि 
“परमाणु अविभागीयते” उस अविभागीकों निरअन्श सी कहते हें सो 
वो परमाणु कुछ वस्तु ठहरी तो वो वस्तु जिस जगह रहेंगी तो. 
चारों तरफसे अछवत्ता घिरेंगो, क्येवकि देखों आकाशतो क्षेत्र है और 
परमाणु रहने वाला क्षेत्रि हैं, तो जब परमाणु आकाशमें रहेगा तो 
आकाश उस परमाणुके नीचे और ऊपर अथवा चारों दिशासे व्यापक- 
पनेसे रहेगा और परमाणु व्याप्यपनेसे रहेगा. इसलिये उस परमाणु, 


द्रस्‍्यानुभय-रजाकर | ] [६१ 


को छ दिशाका स्पश होनेसे कुछ अधिसागीपना न मिनेंगा | इसलिये 
परमाणुकों अग्रिभागी अर्थात निरभश क्हनेका यही प्रयोजन है कि 
उस परमाणुमें से दुर्ग विभाग न होय, दस दूसरे चिभाग न होनेके 
अमिप्रायसे उसको अविमागी कहा, कुछ छ दिशाका स्पश न होनेपे 
चाम्ते निरभन्श न फहा, इसल्यि छ विशाका स्पर्श होनेसे भी परमाणु 
निरअन्श अथात्‌ अयिभागों है, उस अधिभागीमेंसे दुखरा विभाग 
कदापि न होगा । इस अभिप्रायकों जान, छोड अभिमान, तजो क्षणिक 
विचान, सतग़ुरूफ़े उपदेशकों मान, जिससे होय तेरा कल्याण | इसरीति 
से जो पौध मतयालेने प्रश्न किया था सो उसका प्रक्ष न चना और 
स्थाहाद मतका रहस्य मेरी घुद्धि अनुसार मेने कहा। 

अय प्रसंग गतसे क्षेत्र भय गाहना की स्थिति भी कहते हैँ कि 
जिस आफाश प्रदेशके विषयज्ों पुद्ठंल ट्ृत्य रश्ता है सो एफ प्रदेश 
अयगांह व सग्य प्रदेश अयगाह सथया असग्य प्रदेश अयगाह जधन्यसे 
पुक स्पमय शुद्धि रहे, तिसने वाद एक प्रदेश अयगाह यारातो हि प्रदेश 
अयगाहमें मिले ओर हो प्रदेश अप्गाद याला तीन प्रदेश अयगाहमें 
मिले तो उत्हश्ले असएय कार पाौछे मिले, परंतु जान्‍त कार शुद्धि 
पक अजयगाहपों रहे नहा, इसरोतिले उपका स्थमाय ६ जप झपगाहना 
रहोपा सतर बहने है कि जो परमाणु ज्ञिस आकाश प्रदेश को अय 
गाहव फिया होय उस डिफाने जघन्य फरफे एवं सम्रय भौर उत्दृष्ट 
यरके सगयात फाट शुद्धि रहे मिल पीछे पूसरें प्रदेंशकी अप- 
चादना परे हैं इसरोतिसे फिर्ता छ्िरता फिए उस आपाश प्रदेशरे 
पिप्य अस॑ग्याते काठमें आता है फ्योंकि आयाशसशा असरग्याता 
प्रदेश है। 

(प्रश्ष) मू? प्रदेशका त्याग घरके दूसरा असम्याता प्रदेशभाकाश 
फा है उन प्रतेशोंचों फरसफर पोछा आयकर उस मृल प्रदेशकों फसना 
बरेतों अनस्ता फाएफा अन्तर स्भय है तो असख्याता बालफा अतर 
करने दो इसना फारण क्या हि | 

( उत्तर ) पुद्ठठका ऐसा स्वभाव द्वोता दे फि नर्सग््यात कार 
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शुद्धि फिर करके पीछा उस आकाश प्रदेश की अचगाहना करे ऐसा 
भगवती आदि सूत्रोमें देलो | 

अब पुठ्ूलका गुण कहते है कि जिस करके वस्तु अलंक॒त 
अथात्‌ शोभायमान देखनेमें आये तिसका नाम वण कहते हैं सो उस 
वर्णके ५ भेद हैं स्वेत, रक्त, पीला, नीला, हरा. कृष्ण, (काल्ग), ये ५ दर्ण 
अर्थाद्‌ रड् पुद्वलके विषय होते हैं । 

(प्रक्ष) आपने ५ चर्ण कह्दे परन्तु नेयायिक छठा विचित्र वण 
माने हैं तो पांच इपोकर बनेंगे । 

( उतर ) भोदेवानु प्रिय इन ५ वर्णोका संयोग होने ही से छठा 
विचित्र वर्ण उत्पन्न होता है इसलिये उस छोटे रज्गकों सर्वथा भिन्‍न 
कहना ठीक नहीं, क्‍योंकि देखो उन पांच रड़से ही अनेक रड् जुदा २ 
वन जाते है, अथवा यह पांच रंग एक चीज़ में भी मिन्‍न २ देखते हें 
इसलिए वह विचित्र रंग नहीं किन्तु बेही पांच रंग हैं। इसरीतिसे 
एक छठा भिन्‍न क्या अनेक रंग सिन्‍न २ मानने पड़ेंगे तबतो व्यवस्थाही 
न बनेगी । इसलिये ५ रंगहो मानना ठीक हैं । 

अब इस पुद्बलके विषय दो गन्ध हैं, एकतो खझुगन्ध अथोात्‌ 
जो सब लोगोंकी भमच्छी छगे, दूसरी दुर्गन्ध अथांत्‌ सब लोगोंको 
घ॒ुरी छगे। 

रस ५ हैं मघुर, (मीठा), आम, (सट्टा), कषायला, कट्ु (कड़वा), 
तिक्त (चरपरा), ये ५ रख हैं। 

(फ्रश्ष) आपने ५ रस कहे परन्तु नेयायिक लूवण ( छोंन ) को 
छठा झुदा रस कहता हैं तो ५ क्योंकर बनेगे। 

( उत्तर ) सो देवानुप्रिय नेयायिककों यथावत ज्ञान न होनेसे 
फेकल तर्क बुद्धिले कहता है, परन्तु रस ५ हैं, क्योंकि देखो लूवणको 
छठा रख मानना नहीं बनता, क्योंकि छवण मधुर रसके अन्तरगत हैं 
सो छव॒णका मधुरपना लेकोंमें आवाल गापालादि सबको अनुसव 
प्रसिद्ध हैं, क्योकि देखे केाई रसोईदार नाना प्रकारके भेंजन 
तयारे करे और छाडू, जकछेबी, शीरा, साबुनी, पेड़ा, कलाकन्द्‌, गुलाब- 
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ज्ञामन, छाज़ूरा, फनी, खाजा, आदि नाना प्रकार की पस्त बनावे और 
नाना प्रकारके खूर गर्म मसाले देकर सागादि तयार करे और उसमें 
छीन किश्वित भी सागादिम न गेरे ओर उस ग्सोई आदिकको जी 
कोई जीमने घाला जीमे अथात्‌ भोजन करे, तो उस भोजन करनेसे 
उसका चित्त प्रसन्‍न कदापि न होगा और पेट भरकफे भी न खाय सके, 
यह अम्रुमय खपको शोरहा है, और उस रसोईको सम छोग फीकी 
कहें इसलिये लोन मीठा हो हैं, और उसके सिवाय मीठा कोइ नहीं, 
इसलिये रस पाच ही हैं, लीनको ज्लुदा रस मानना ठीक नहीं -“-+ 
स्पर्श--आठ प्रफारका १ ककस ( पखंरा ), २ झदु ( फोमल ), 
३ ग़रू ( भारी ), 3 लय ( हलका ), ७ उष्ण ( गम ), ६ शीत (ठण्ड), 
७ सल्लिग्ध ( चीकना ), ८ रुक्ष ( झूपा ), ये आठ फर्स पुद्ठलमें होते हैं, 
सो वण ५, गंध २, रस ७, और स्पश ८ यह सर्च मिछकर पुद्नल्में 
२० गुण जानना। स्रो इन २० गुर्णीमेंसे एक परमाणु के पिषय ५ गुण 
मिलते हैं सो ही दिखाते हैं, कि ० वण मेंसे चहिये जौनसा १ यर्णा 
होय, और दो गधर्मे से चहिये जीनसा एक गध होय, और ० रसमेंसे 
चहिये ज्ञीमसा पक रस होय, और आठ स्पशॉमे से ४ स्पर्शनीमिल्ते 
है नदी सी उनका नाम कहते हैं कि एक कर्कश, २ मसूद, ३ गुर 
फौर ४ लघु यह चार स्पर्श सूक्ष्म परमाणुके विषय नहा होते, और 
शोत, उ५ण, स्निग्ध, और रुश्त, इन चार स्पशोममें से मी दो विरोधी 
स्पश एक परमाणु में रहे नहीं, क्योकि देखो शीतका पिरोंधी उच्ण 
और प्निग्धका विरोधी रुक्ष) इसल्यि अबिरोधी दो स्पर्श होय सो 
हो दिखाते हैं. कि, शीत ओर स्निग्ध होय, अथवा शोत सर रुक्ष होय, 
अथवा उष्ण, घ्निग्ध दीय, अथवा उप्णु और रुप होय | _ इस्रीरोतिसे 
एक पय्माणु अर्थात्‌ एक अश है, उसमें अग्ररोधी दो स्पर्स मिले, इस 
रीतिसे एक परमाणुफ़े विषय ० गुण मिले। और दो प्रदेशी पन्‍्दफे 
विषय उत्दृश्पपनेसि दस गुण होय। फर्मोक्ति देखो उन दो परमाणुमरमि 
पमिनन्‍न ६ दी दर्ण, और दो रस, और दो गन्ध, तथा ७ अविरोधी स्पर्श 
सो दो दी जुदा २ प्रदेशफे विषय होय) यह दस शुण् दो पारमाणुफा 
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जानना । ओर तीन प्रदेशी खनन्‍्दके विषय उत्कृष्टपनेसे १५ शुण होय 
सो इसरीतिसे १ चर्ण, और १ रस, यह दो गण अधिक होय, बाकी 
8 प्रदेशीमें जो गुण कहा हैं उसको मिल्रायकर तीन प्रदेशवाले खन्‍्दमे 
१४ गुण होय। क्योंकि देखों तीन प्रदेशवाले खन्‍्दमे गन्धतों प्रायः 
करके दो ही हैं, और फर्स सूक्ष्म परमाणुमेंसे चार ही होय, इसलिये 
बारह गुण होय । और चार प्रदेशी खन्‍्दके विषय उत्कएसे १४ गुण 
होय, क्योंकि चार वर्ण, और चार रख, और वाकीके सर्वे पूर्व उक्त- 
रीतिसे जान लेना | और पांच प्रदेशी खन्‍्दके विषय ५ वर्ण, ५ रस, 
२ गनन्‍्यध, ओर चार फसे, यह सोलह भुण पावे। इसरीतिसे संख्यात 
प्रदेशी खन्‍्द अथवा अखंख्यात प्रदेशी खन्‍्द या अनन्त प्रदेशी खन्‍द 
ज़ितनीचार सूक्ष्म परिणामपद्े परिणमा होय तितनी वार उन खनन्‍्दोके 
विषय उत्कए पनेसे १६ शुण पावे, ओर जधघ्न्यपनेसे तो पहले जो 
पांच शुण एक परमाणुक्रे विषय कहा है उतनाही अनन्ध प्रदेशी 
खन्दके विषय पिण होय, इस शेतिसे सुक्ष्य परिणाम वाले परमाणुमे 
शुण कहे | 

अब बादर परिणाम वालेके भो गुण कहते है कि जो परमाणु 
बादर परिणाममसे परिणमें उस परमसाणुमे जघन्यसें तो सात २ गुण 
होय, क्योकि पांचतो जो सूक्ष्ण परमाणुमे कहे हैं सो होय और .कर्कश 
वा झद, गरु वा रछु, इन चार स्पशेमिं से अविरोधो दो स्पशे हीय; 
इसरीठिसे बादर परिणाम वाले परमाणुमे ७ गुण पावे, ओर उत्कृष्ट 
पनेसे २० गुण पावे, इसरीतिसें परमाणुमें गुण कहा। 

अब इनमें पर्याय भी कहते हैं, कि जेसे एक गुण कृष्ण हे तेसे 
ही एक गुण नीलादिक है, सों एक परमाणुमें सर्वेथा जधन्यपते 
कृष्ण वर्ण होयतोीं एक गुण काला कहिये, पीछे तिससे वेशी कालछास 
को दूना काला कहिये, इसरीतिसे यावत्‌ खंख्यात गुणकालछा, संख्यात 
गुण काला, अथवा अनन्त गुण काछा वर्ण होय तो एक काला ही 
गुण कहें, परन्तु उसमें ज्ों कमती वा वृद्धि, तरतमतासे होना 'उसका 
चाम पर्याय जानना, इस रीतिसे रक्त पीतादिके विषय जान लेना । 


ह। 


द्रव्याजुभव-रज्ञाकर | ] [६५ 
( प्रक्ष ) गुण और पर्यायक्े विपय में भेंद्‌ क्या है जो तुम जुदा 
कहते हो, शुण कहो चाहे पर्याय कहो । 

( उत्तर ) गुण ओर परयायमें किश्वित भेद है सो ही दिखाते हैं 
बसहभाविनों गुण” “क्रममाविनों पर्याय?” अर्थ-सदेव सहमावी होय 
उसका नाम गुण है क्‍योंकि देणो चण, गन्ध, रस तथा सरुपश इनकोतो 
शुण कहना, पर्योक्ति यह सामान्यपने स॒र्तिमत्त द्वव्यसे एक देश शिनन्‍न 
न होय, इसलिये इनको गुण कहा | कौर जो अन्नुकम करझे होय सो 
सदा सहभावी न होय, इसलिये उसको पर्याय कहा | ऊँसे एक गुण 
रक्तादिक होय सो डी गुण रक्तादिककी अबस्थाको निरबृती अर्थात्‌ 
कमतो होय, ओर ही शुण रक्तादि त्िगुण अवस्थासे निरवृति होना, 
इस रीतिसे पूर्व २ अवस्थाको निरवृति अर्थात्‌ नाख और उत्तर २ 
अयपस्थाका आजिशाव अर्थात्‌ उत्पती होना उसका नाम पर्याय है ॥ 
क्योंकि देसो यह प्रत्यक्ष वनस्पति अथया सफेद बस््र आदिक पर 
गड्रादि कमतो बढ़ती दीखता है सो ही दिपाते हैं। जैसे आम, 
पोषठ आदिकका पत्ता, कॉपछ आदिक निकलतों है उस घक्तमें छुपे 
दिखती है फिर यह कॉपल कम २ करके छुर्खोत्ों दूर होती चलो 
जाती है और नीलादि क्रम २ फरके वढतों चली ज्ञाती है। इसो 
रीतिसे जो कोई सफेद वस्तच्रकी छाल करे चाह ततो उस वस्थकी क्रम २ 
अर्थात्‌ थोडो २ फरऊे सफैदी तो कम हो जांतो हैं कौर सुर्णी उसो 
रोतिले बढतों चलो ज्ञातों है यह अनुभय लोकोर्मे प्रसिद्र हैं, इसलिए 
व्रम भायोसों पर्याय कौर सहभावी सो गुण, सी झन गुण पर्यायर्मे 

किश्ञत भेद है सो कहा | 

अब पुटुगलका सल्थान भी कहते हैं कि, एक तो गोल संस्थान, 
जैसे गोला दोता है। दूसरा पतुंड संस्थान अर्थात्‌ घल्य ( घेरे ) 
का आकार, (३) लम्बा संस्यान अर्थात्‌ दण्डवत, चौथा समचतुरण्श 
सम्धान अर्थात्‌ अज़ तूल बरापर, इस रीतिसे सस्थानोंके अनेक 
भेद हैं सो अन्य शाखोंसे जानना, इस रीतिसे ६ दहृब्य शाख्रानुसार 
सिद्ध किये। 

णछ्‌ 
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गुण । 
अब इन छआओों द्ृव्योंके गुण कहते हैं सो प्रथम जीव द्व॒व्यके 
चार शुण--१ अनन्त ज्ञान, २ अनन्त दर्शन, ३ अनात चारित्र. ४ अनन्त 
बीय । आकाश द्रव्यक्े चार गुण--१ अरूपी, २ अचेतन, 2 अक्रिय, 
४ अवगाहना (जगह ) दानगुण | घमंस्तिकायके चार झुण--१ अरुपी, 
२ अचेतन, ३४ अक्रिय, ७ गति सहाय | अधरमस्तिकायके चार शुण- 
/ अरूपी, २ अचेतन, ३ अक्रिय; ४ स्थिति सहाय | कारू द्वव्यके 
चार सुण--१ अरूपी, २ अच्नेततन, ३ अक्रिय, ४ नया, पुराना बर्तना 
लक्षण । पुद्गल दख्यके वार गुण--१ रूपी, २ अच्ेतन, ३ सक्रिय, 
४ मिलच, घिखरन, पूरन, गलन | 
हे 
पयाय । 
अब इन छझों दृव्योंके पर्याय कहते हैं। प्रधम जीच द्ृव्य- 
का चार पर्याय--श अव्यायाध, ५ अनअवगाह, ३ अमूर्तिक, 
४ अगुरु छघ्च |) आकाश द्ृव्यके ४ पर्याय--१ खन्‍्द, २ देश. ३ प्रदेश, 
४ अशुरु छघु। धर्मस्तिकायंके ४ पर्याय--१ खन्‍्दू, २ देश, $ प्रदेश, 
४ अग्ुरू छघु। अधमेस्तिकायके ४ पर्याय--१ खन्‍्द, २ देश, 
३ प्रदेश, ७ अग्ुर छघु। काल द्ृव्यके ७ पर्याय--१ अतीत 
( भूत ), २ अनागत, ( भविष्यत ), ३ चतंमाव, ४ अखझुछ छ्घु। 
पुद्ूल द्रव्यके ४ पर्याय--१ चेर्ण, २ ग़न्ध, ३ रस, ४ स्पश अशुरु रूघु 
सहित । ' इस रीतिसे छथभो ह्ृव्योके गुण पर्याय कहकर दिखये, 
प्रथम रूश्लणके स्वरूपको जताये, झुण पर्यायवत्य॑ दृव्यत्य॑ खबके मन 
भायें, फठकरगगाण इस लक्षणका स्वरूप देख मनमे हुलसाये, दादियोंकि 
चाद्‌ इस रक्षणमें नखाये, चिद्ावन्द्‌ स्यांद्वादर्के झुण गाये, करके 
अभ्यास मिथ्या मोहकीं भजाये, पढे जो ग्रन्थ तली आनरनइकों पाये, 
आगमका स्वरूप कहा आांतम गुणकी ' छखाये, छोड़े सब श्रमजालरु 
जैन स॒त ही में धाये, प्रथमतों कह्य द्वितीय लक्षणके ऋद्दनेकों- चित्त 
अब चाये, इस रीतिसे प्रथम लक्षण कहा। 
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अब दसर लचक्षणका स्वरूप कहते है । 

प्रथम हश्णमें ऐसा कहा था कि “शुण पर्याय चत्व हृज्यत्व” 
सो इस छक्षणमें हमने छर्जीं द्वव्योंकोीं सिद्ध किया हे। तथा गुण पयाय 
बहे और इन गुण पर्यायका जो समुदाय उस्तीका नाम दृव्य है जब 
'उस्रका नाम इृव्य हुला तो लक्षण यपरावत स्थरुपले सिर गया, और 
भ्ति व्याप्ति आयाप्ती, असस्मबादि दुषण रूप एप्ट गया, इउल्यि 
दूसरा ए४ाण कहनेका भी हमारा चित्त चखझू गया, “फ्रिया छासित्वि 
दज्यत्य” ये भी लक्षण बन गया। अब इकफा आर्थ ऐसा है कि जो 
लिया करे सती ही द्वव ६, इसलिये क्रिया करनेऊे चास्ते पेघ्तर एव्योंे 
गुण शौर पर्यायर्मे साधर्मप्रा ओर यंप्रमपना कहकर पीछेसे दृुष्योमि 
'क्रियाका करना घतलायेंगे पर्योंकि साधम, पैधर्म कहेफे दिना क्रियाका 


यथावत करता द्वारोर्में जिज्ञाको सममन्दना कठिन शोज्ञायगा, इस 
॥४+ जा # हर कर. 
शिय्रे पेष्तर छर्था द्वयामें गुण पर्यायका साध और चेजर्मपना कहते 


हें। साधम तो उसकी क्टते हैं कि सरीसली जिया अर्थात्‌ काम 
करे और वैंघम उसको कहते हँ-कि जो दुसरेसे सिन त्िया अर्थात्‌ 
काम करे, उसका नाम बैधमपना है सो ही दिसाते है। कि छझमों 
द्वयोमें अगुरु रुघु पर्याय सो सवर्मे समान (सरीफा ) है, क्योकि प८- 
गुण होती दृद्धि छपतों दृव्योमें होती है, इसलिये इस अगुर लघु पर्यायको 
सब द्रध्योर्में सरीया कहा। व्यवाश, उमर, अधम, इन सीनों द्वरयोंफ्रि 
'तीन गुण, चार पर्याय, समान अर्थात्‌ सरीपे है। और काट एउन्यके 
भी तीन शुण समान हैं अर्थात्‌ सरीया है। और अचेतन पनेमें 


५ द्ब्य समान अर्थात्‌ सरीणा है, एक जीय दृष्य नहीं है। और 
अरुपीपनेर्म ० ट्ृब्य समान, एक पुठ्ृ रुपी है। इसरीतिसे इनका 


साथधमपना फ्टा। अप जो गुण एक दृव्यमें है, दूसरेमें नर्टा उसवो 
'दिपाते हैं और उसतीयों वैधर्मपना भी पहते हें, कि चेदनपना जीव 
दृष्यमें है, ७ दृष्ण अचेदव (अदीय) है। एक याकाश द्वव्य अपगाह्ननर 
दान अर्थात्‌ जगह देनेयाएा है। एक धर्मस्तिकाद पति सहाय अर्थात्‌ 
जो पुदुलरों चरनेमें सहाय देती है, ० इप्यॉमें सहाय देववाछा 
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कोई नहीं । एक अधमंस्तिकाय स्थिति करानेमें सहाय देती है, वाकी' 
७ द्रव्य नहीं । नया पुराना करनेमें एक काल द्वव्य है. बाकी ५ द्रव्य 
नहीं । मिलन, विखरन, पूरन, गलून, एक पुद्गल द्वव्यमें है, चाकी' 
७ द्रव्यमें नहीं । इसरीतिसे इनका साधमी गेधर्मीपना कहा । 

अब ११ बोल करके इनकी जो क्रिया है उसको सिद्ध करते' 
हैं। गाथा “परणामी जीवमुता सपएसा णएगीवत किरि आय निशद्चका- 
रणकता सब्बगद्‌ इयर अप्पवेखा” अर्थ-निश्वय नय अथीत्‌ शुद्ध' 
व्यवह्ारसे छओं द्वव्य अपने अपने स्वभावमें अथात्‌ परिणामी हैं, परन्तु 
अशुद्ध व्यवहार और छोकिक व्यवहारसे तो जीव ओर पुद्ठल दोही द्व॒व्य' 
परिणामी दीखे हैं, ओर आकाश, धर्म, अधर्म और काल यह चार द्र॒व्य 
अपरिणामी दीखें हें। तैसे ही इन छः द्व॒व्यमे एक जीव दृृब्यतों 
चेतन अथात्‌ ज्ञान स्वरूप, वाकीके ५ द्रव्य अजीव अथात जड़रूप हैं। 
तेंसेही एक पुद्कल द्रव्य मृति चन्‍त अरथात्‌ रूप वाला है और ५ द्वव्य. 
अमूर्तिक अर्थात्‌ अरूपी हैं। 

( प्रक्ष) तुम जो अरूपी कहते हो सो पर्दाधके अभाव को” 
कहते हो कि पदांथके होते भी अरूपी कहते हो । 

( उत्तर ) सो देवानुप्रिय ! यह तेरा प्रश्ष करना ठीक नहीं है ;- 
जिस वस्तुका असाव है उस बवस्तुका तो कुछ कहना खुनना वनता 
ही नहीं क्योंकि जो पदार्थ ही नहीं है, उस पदार्थका रूपी अरूपी कथन 
करना सो तो वन्ध्याके पुत्रके अथवा मनुप्यके सींगके समान है ।: 
इसलिये पदार्थके अभाव का कहना ही नहीं चनता, ओर जो तुमने कहा 
कि पदार्थके रहते भी अरूपी कहते हो सो पदार्थ है ओर उसको जैन 
शास्त्रोंमें अरूपी कहा है इसलिये हमने भी इसकों अरूपी कहा। 

( प्रश्न ) तुमने जो कहा कि जेन शास्त्रोंमे अरूपी कहा है इस' 
लिये हमने सी अरुपी कहा ; सो यह तुम्हारा कहना तो जेनियोंके 
सिवाय दूसरा कोई नहीं मानेगा, हाँ अलवत्ता जो कोई युक्ति देओ सीः 
युक्ति चनती नहीं हैं, क्योंकि जो पदार्थ मौज़द है उसको अरूपी कहना: 

ठीक नहीं और ज्ञों तुम अपने पदाथ को अरूपी मानते हो तैसेही हम: 
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छोगसी ईश्वर फीो निराकार अर्थात्‌ अरूपी मानते हैं, फिर तुम्हारा 
खण्डन करना फक्‍्योंकर बनेगा | 
( उत्तर ) भो देवाजुप्रिय | जो तुमने कटाकि जेन शास्प्र का 
याक्‍्प तो जैनी मानेंगे, सो यह कहना तेरा वेसममका है| फ्योंकि जो 
चीतराग सबशठेच निकालदर्शों परमात्माने अपने ज्ञानमें देखा है, 
उस देखे हुए पदार्थ को शास्त्रॉर्में प्रतिपादत किया है सो उसके 
“माननेमें कोई इनकार न करेगा किन्तु मानेटी गा। और जो तुमने कहा 
कि जो जुम्हारा पदोथ मौजूद है. उसमें अरूपी कहने की कोई युक्ति नहीं 
है, यह कहना तुम्हारा वेसमरूका है घर्योकि देखो परमाणुको नेयायिक 
आदि अरुपी कहते हें और अनुमानसे उस परमाणुको सिद्ध 
करते हैं। इसलियि जो सुमने कहा कि तुम्हारी कोई ऐसी युक्ति नहीं 
है कि पदार्थके रहते अरूपी कहो सो युक्ति तो परमाणुफे पिषय नेयायिक 
को तरह जान छेना, क्योंकि जैसे कार्यकी देखकर कारण रूप परमाणु 
का अनुमान करने ऐें, तैसेही पाच द्रूत्यों का भी अनुमान होता है.। रो 
हे दिपाते हैं। जीवका क्षानादि गुणसे अनुमान चन्प्रता है कि 
छशानादि शुण कुछ है, तसेही आकाशका जगह देना इत्यादि रीतिसे 
सर्व द्रग्योका अनुमान बचता है, सी द्रप्यों को सिद्ध तों हम पेश्तर 
कर चुके हैं, इस ल्यि यह पाँचो द्रव्य अरूपी दहस्ते हैं। दूसरा जैनफे 
इस स्पाद्ाद खिद्धान्तका रहस्य नहीं ज्ाननेसे और उु घ गर्सित, भोह 
गर्भित बैराग्यवार्लकि घूम घमाधम मचाने ( करने ) से अच्छे पुरुषों 
को सी परर नहीं पडतो, और उस खसतपुरुण्की पदर न होनेसे 
विनय आदिक नहीं बनता और घिनय आदिकके ही न होनेसे चट सत््‌- 
पुरुष घमं के छायक न समझा कर शास्त्र फा यथाषत्त्‌ रहस्य नहीं 
यहूता, इससण्यि मिश्यात्व मोहनीऊे फोरसे अनेक नरहऊे सकत्प 
विफत्प उठते हैं। सो है भोले भाई श्रीयीतराग परमेश्वर त्रिकाल्दशों 
ने फेयर घान में जो पदार्थ जैला देणा तैसा ही वर्णन कया, सो थह 
केपट छानीफे पेएए शानमें तो अरुपी छुछ यस्तु है नहीं, जो उस 
पेपल शानमें ही न दीप पड़ती तो उसका वर्णन ही पयॉकर फरते।० 
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इसलिय्रे केवलीके केवल ज्ञानमें तो जो पर्दाथ अर्थात्‌ हृव्य हैं सो देखनेमें 
आये. इसलिये केवछ ज्ञानीके केवछ शज्ञानमें वे पर्दाथ रूपी अर्थात्‌ 
कुछ बस्तु हैं, परन्तु छद्दमस्थ अर्थात्‌ चर्मद्रप्टिवाछेकी द्ृप्ट्मिं अरूपी है. 

क्योकि वे चर्म हृष्टि अर्थात नेत्रोंसे नहीं दीखते इसलिये वे अरुपी हें !. 
क्योंकि देखों और भी एक टृप्टान्त देते हैं, जेसे बाय प्रत्यक्ष नेत्रोंसे 

नहीं दीखती और स्पश होने से मालूम होती है कि वायु है, दूसरे जो 

योगी छोग हैं उनको वायु नेत्रों के बिना योग क्रिया से प्रत्यक्ष दीखती 

है, तेसे ही इन पांच द्॒व्य अरूपोमे भी जानना, इसलिये जिज्लास॒के 

सममानेके वास्‍स्ते ओर छदमस्थके नेत्रोंसे न दीखा इस लिये अशुद्ध 
ओर छोकिक व्यवहारसे अरूपी कहा । इस युक्तिकों मानों, जास्ती 

क्यों तानों, छोड़ अभिमानों, सद्‌ गुरुके वचन करों प्रमानों, जिससे 

होय तुम्हरा कल्यानों | 

६ द्रव्यमे ५ द्रव्य प्रदेशवाले हैं, एक कार द्रव्य अप्रदेशवाला हैं, 
तिसमें भी धरम द्रव्य, अधर्म द्ृव्य असंख्यात्‌ प्रदेशवाले हैं, और आकाश 
अनन्त प्रदेशवाठा है, और एक जीव अखंख्यात्‌ प्रदेशवाढ्ा हैं सो जीव 
अनन्ता हैं पुदूगछ परमाणु अनन्ता है । 

६ द्रव्यमे एक घर्म, >अध॒म, ३ आकाश, ये तीन द्॒व्य तो एक एक द्ृव्य 
हैं। और जीच द्रव्य, दूसरा पुद्गल द्रव्य, ६ काल द्रव्य, यह अनेक है | 

( प्रश्ष) तुमने जो तीन द्वव्योंकों तो एक एक कहा ओर तीन 
द्रत्योंकी अनेक कहा इसका प्रयोजन क्या है। 

( उत्तर ) भो देवान॒प्रिय ! धर्म, अधर्म और आकाश ये तीनों 
ठहच्य एक कहनेका प्रयोजन यही है कि यह तीनों द्रव्य एक जगह 
जहाँके तहां अवस्थित अनादि अनन्त भांगोंसे हैं, जो प्रदेश जिस जगह 
अवस्थित है उसी जगह अनादि अनन्त सांगोसे अवस्थित रहेगा, 
ओर जो जिसकी क्रिया है सो वहींले करता रहेगा, इस अपेक्षासे 
इनकों एक २ कहा। ओर जीव द्वव्य हे सो भ्रव्यमी हे, अभव्यसी है, 
कोई जाति भव्यी हे, कोई सिद्ध है, कोई संसारी है कोई स्वभावम है, 
कोई विभावमें है, इस लिये अनेक कहा । 
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इसी रोतिसे पुटुणगए और कारमें भी समझ लीजिये, शान सुघारसस 
पीजिये, गुरफे चरयनोमें चित दीजिये, अपनी आधह्मराका कंव्याण 
कीजिये, इसगरीतिसे एक अनेफ जानना । 

है दृव्यर्मे एक आकाश द्वप्य क्षेत्रहे और ० द्रव्य क्षेत्रिय अर्थात 
रहनेयाटे हैं, निम्चय नय अर्थात्‌ शुद्ध व्ययहाग्स छ्जों द्वत्य अपने २ 
कायमे सदा भ्रपृत्त राते है, इसल्यि छझों द्वय साक्षिय 
हैं। परच्तु अशुर यपद्ार लीकिफ्लेतों हीव और पुदुगछ दोही 
द्रत्य सनिय हें, परन्तु इनदो दर यमें सी पुदूगठ सदा सक्रिय हे, और 
जीयद ध्यतों सखारी पनेर्मे सक्तिय हैं, परन्तु मोक्ष दशा अर्थात सिद्ध 
अपस्थामें जनिय है | बाकीफे चार द्वय छौकिकव्य/हाय्से अतिय हैं| 
फिचय नय अथात शुद्ध ब्ययहार द्रयाधिक नय अपेधासे तो छलो द्रन्य 
मित्य हैं, परन्तु पर्याधिफू नय उत्पाद व्ययकों अयेक्षासे छर्जोंठ्न्य 
अनित्यमी हूँ, परन्तु अशुद्ध व्यवहार स्ोब्िकसे जीय अरेस्पुद्गद देपही 
द्रन्य अनित्य हैं, पर्योक्ति जीवतो चारगतिके कम सयोगले जन्म मरण 
आदिक पिभाव दशामें अनेक सुप दु पा भोगता है, इसील्यि अनित्य 
है, पेसेही पुदुग/को जानो, इसीस्ये इन दोतों द्रःयोका अनित्य फहा, 
याकोद्दे चार द्वय ईन*फी अपेक्षाले नित्य है, परन्तु छओ द्रय उत्पाद 
ययध्‌ बपनेमें सदासवदा सर्व्य पदाथ परिणामीपनेमम परिणमे हैं 

इन छ द्रयोमिं एक जीप द्रग्य कारण है, श्ौग पाय अकारण है | 
कोई २ पुस्तकें ० द्ृ्यषों कारण और जीय दु यकों अकारण कहा 
है सो पाँच दुपका कारण पना थ्रुस्तिसे सिद्ध पशी होता है, पर्योपषि 
पायो द्रव्य अज्ञाप हैं, इसल्पि बारण नहीं उन सक्ते । और पुन 
जगह सिद्धालोम जीवको धारण कदा है इसलिये ज्ञीय कारण है 
और ५ झअफारण हैं | 

इस छओ इ्योर्में दुक आवाश टम्य सथ ब्यापो है, कौर पाच 
दृब्यटीफ प्यापो है । 

निश्चय नय जथात्‌ निससन्देद शुद्ध ध्यपदहारसे तो छप्तों द पकता हैं। 
और शशुद्ध स्यपद्ारखे एफ जीप ह्रम्य फरता है, बाकी ५ द्रम्य भफचा 
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है| क्‍योंकि लोंकिकमे जीव द्वव्यकाहो सब कत्तंव्य दीखता है, इसलिये 
जीवको कर्त्ता कहा; परन्तु वृद्धि पूर्वक शुद्ध वध्यचहारसे छछ्नों द्रव्यही 
अपने २ परिणामके कत्ता हैं, ओर अपनी २ क्रिया कर रहे हैं, ओर 
अपनो क्रियाको छोड़कर दूसरी क्रिया नही करते; क्योंकि देखों सर्च 
द्रव्य एक क्षेत्रमें रहते हैं और कोई किसीमें मिल्लता नहीं, जो अपनी २ 
परिणामकी क्रिया न करते तो सर्च द्रव्य एक होजाते; सो सर्च द्रव्य 
अपने २ परिणामसे अपनी २ उत्पादवय धर चक्की क्रिया सदासर्व द्रव्य 
कर रहे हैं, इसी लिये श्री वीतराग स्वज्ष देवने क्रिया कारित्व' द्रव्यत्वा 
कहकर समभागया। भव्य जीवॉकोी यथावत बोध कराया, शास्त्रके अनु- 
सार किंचित स्वरूप हमनेसी जताया, इसीलिये क्रिया कारित्व' द्रव्यका 
लक्षण ठहराया, अब तीसरे लक्षण वर्णन करनेका मौका आया, इसजेन 
धर्मका रहरुय कोई विरलोंने पाया, इसके बिना दूसरो जगह मिथ्यात्व 
मोह छाया, जेनधर्मके रहस्य बिना कुग्रुरुओंने घक्काधुम मचाया; केवल ; 
एकपेट भरना मनुष्य जन्मकों गवाँया, हृष्य अचुभव रलाकर किचित्‌ 
मैंने छिखाया, दुःख गर्भित, मोह गर्भित साधुबने परन्तु साधुपन न 
दिखाया, द्रष्टिराग बांध भोले जीवॉको लरूड़ाया, वास्ते वहुमानके कदाग्रह 
मचाया, समकित न छूगी हाथ वहुत संसारकों बचाया, इसरीतिसे 
दूसरे छक्षण का वर्णन किया | 


तीसरे लक्षणका स्वरूप 


अब तीसरे छक्षणका वर्णन 'करते हैं। “उत्पादवय भर वयुक्त 
द्रव्यंत्वं? उत्पाद नाम उपजे, वय नाम विनाश होय ध्रुव नाम स्थित 
रहे, यह तीनोंबात ज्ञिसमे होय उसका नाम द्रव्य है, सो इस उत्पाद, 
वय ध्रुव, दिखानेके चास्ते पेश्तर आठ पक्षका स्वरूप कहते हैं सो 
आठ पक्षोंके नाम यह हैं १ नित्य,२ अनित्य, ३ एक, ४ अनेक, ५ सत्य, 
६ असत्य, ७ वक्तव्य, ८ अवक्तत्य। इसरीतिसे नाम कहे, अब इन 
आठो पक्षोकों छशो द्रव्योंके ऊपर जुदा २ उतारकर दिखाते हैं । 


+ शरमा+>पकन्क 
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नित्य--यनित्य । 

प्रथम नित्य, अनित्य पक्षकफा खरूव कहते हैं। जीव द्रब्यका चार 
“झुण और ३ पर्याय नित्य हैं, एक णगुद लघु पर्याय अनित्य है, आका- 
आस्ति कायका ७ शुण एक पर्याय अर्वात्‌ जन्दडोक झरोक प्रमाण 
“नित्य हैं। देश, प्रेदेश, अगुर रूघु ये तीन पर्याय अनित्य हैं | धर्मस्ति 
'कायफा चार शुण एक पर्याय नित्य हे, देश, प्रदेश, अगुर लघु ये तीन 
पर्याय अनित्य हैं। अय॒म्रस्ति कायका चार गुण ओर एक पर्याय 
“नित्य है देश, पदेश, अशुर छठु तौन पर्याय अनित्य है। कार द्वव्यके 
चार गुण नित्य हैं, पर्याय चारोंही अनित्य है। पुद्दछ द्वय॒का चार 
शुण नित्य है, पर्यायचारोंहो अनित्य हैं। इसरीतिसे नित्य, अनित्प 
पक्ष छमों द्रब्योंम कहा और इस नित्य अनित्य पश्षसे उत्पाद और 

“विनासखका फिलित अमिप्राय कहा। 


एक--अनेक । 


अब एक अनेक पक्षमी छथों द्रव्योके ऊपर उतारकर दिखाते हैं, 
कि जोच हृब्यप्रें जीवत्व आर्थात्त्‌ चेतना एक्षणपत्रा तो एक है, और 
जीवम गुण अनेक, पर्याय अमैक, इसरोतिसे अनेक हैं, अधया जीय 

अनन्ते हैं, इसरीतिसे भी अवेफ हैं, इसलिये जीयमें एक, अनेक पश्च 
हुआ। इस एक अनेक पक्षकों छुनकर जिज्ञासु प्रशक्ष करता है मतों 
फिचित्‌ प्रश्नोत्तर दिणाते हैं । 

[ प्रश्च ] ज्ञी तुम एक पक्षले जीवको समान कहोगे तो चेदाम्त 
मतका अद्वैत बाद सिद्ध होगा,फिर जेन मतका नाना (अनेक) मानना न 
बनेगा दूसरा और भी सुन्नोंकि प्रत्यक्ष, आगम, अनुमान प्ताणसे जोयोंकी 
व्यवस्था ज़ुदो २ दीखती हैं, फिए एक पक्षले एक सरीक्षावहना पर्नोकर 
चनेगा, फर्योक्ति कुदी २ च्ययस्या दीखती है, कि एफ जोपतो शुद्ध पर 
मात्मा आनन्दूभयों , ज़्ममरण दु पसे रहित सिद्ध अवस्थार्म विराज 
मान है, दुसरा ससारी जीय फमके चसमें पडा हुआ जन्म,मरण करता 
है, उस संसारी जीयमें भी कोई नस्फमें, कोइ स्पर्गमे, कोई जियंथरमें, 
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कोई मनुप्यमें, नाना प्रकारके सुल अथवा टुःख भोगते हैँ; इस रीतिसे 
आगम, अनुमान, प्रत्यक्षादि प्रमाणोसे अनेक व्यवस्था होरही है, फिर 
तुम्हारी एक पक्ष क्योकर घट सक्ती है। 

[ उत्तर ] भो देवानुप्रिय जो तुमने अठेत मतवादीके मश्ये कहा कि 
उसका अद्वेतवाद सिद्ध हो जायगा, सो वह अद्देतवादी तो एकान्तः 
करके एक पक्ष को लेता है, इसलिये उसका अद्वेत सिद्ध नहीं होता, 
ओर उसका खण्डन मण्डन “स्थाह्वादाउमवरलाकर” दूसरे प्रश्नके 
उत्तरमे विस्तारपूर्वक है बहांसे देखो । और श्री बीतराग स्वेशदेचका 
कहा हुआ जो जिनधर्म उसमें कहा हुआ स्याह्ाद्‌ सिद्धान्त अथात्‌ 
पएकान्त पक्षकों छोड़कर अनेकान्त पक्ष अद्भीकार है, इसलिये एकपक्षसी 
वनता है और अनेक पश्चमी चनता है; दूसरा जो तुमने तीन प्रमाण: 
देकर जुदी २ व्यचस्था वताई. उसमें तुम्हारी चुद्धिमि यथावत जिनः 
आगमके रहस्यकी प्राप्ति नही हुई, अथवा खत्य उपदेश द्वाता गुरुकी 
सोहबत तेरेकों नहीं हुई, इसलिये तेरेकी ऐसी तर्क उठी, और एक पक्ष 
समरूसे नहीं आई, सो अब तेरेशों इस स्याह्यादका रहस्य समभाते हैं. 
सो तूं समझ, कि निश्चय नय अर्थात्‌ निःसनन्‍्देह शुद्ध व्यवहार करके 
द॒त्यार्थिक नयगमनयकी अपेक्षाले सर्च जोव सिद्धके समान हैं, जे 
सर्वजीचव एक समान न होते तो कर्मक्षय करके सिद्धसी कदापि द 
होते, इसलिये सर्व जीवकी सत्ता एक है। जो तुम ऐसा कहो कि सर्व 
जीवकी सत्ता एक है तो अभ्वव्य मोक्ष वर्यों नहीं जाय | इस तेरी शंका 
का ऐसा समाधान है कि---अभव्य जोवका कम चीकना अथांत्‌ पलूटन 
स्वभाव नहीं, इसलिये वी म्वेक्ष नही जाता, परन्तु आठ रुचक प्रदेश 
सर्र जीवोके मुख्य है, उन आठ रुचक प्रदेशोंमें कर्मका खंयोग नहीं 
होता सो वे आठ रुचक प्रदेश रूवके निमल होते है, चाहे तो भव्य होय 
ओर चाहें अभब्य होय, इसलिये उन आठ रुचक प्ररेशोंकी अपेक्षासे: 
नयगम नय चाला निसन्देह शुद्ध व्यवहारसे द्रव्यपनेमें भव्य और अभव्य 
सर्वेको खिंद्धके समान मानता है। दूसरा ओर भी खुनोकि सर्व जीव 
चेतना लक्षण करके एक सरोखा है, इसलिये एक, अनेक पक्ष जीवमें" 


$ 
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दिपाया, तुग्हारे श्रमकों मिद्ाया, किचित्‌ स्पाद्राद का रहस्य दिफाया, 
इसके पाद आगेस्ी ठ्रयोर्मे पक्ष उतारनेकी चिन्त चाया। 

पऐसेही आकाश द्वृग्यमें अयगाहना दान गुण जोर पनन्‍्दलोक, 
अछोक प्रमाण एक है, देश, अदेश अनेक है, अथवा पर्योय 
अनेक हैं । 

“ ऐेसेही उम्रस्तिकायरमें चएन सहाय आदिक शुण करके अथया 
जोक प्रमाण खन्‍्द्‌ परे तो एक है, और देश प्रदेश करके अनेक हैं 
गुण फरसफे अनेक हैं, अथया पर्याय करके अनेक हैं, इसरीतिसे 
अनेक हैं| 

पैसेदी अप्मस्तिकायमें ग्थिर सहाय गुण करके एक हैं, प्थपा 
लोक प्रमाण पन्‍द्र फरफे एक है, देश, प्रदेश फरके अनैक हैं, अथरा 
शुण अतेक हैं, पयाय अनेक हें, इसरीतिसे अनेक हें | 

ऐेसेद्दी काए द्रत्य, चत्तेना एल्षण करके तो एक है, परन्तु गुण 

अनेक हैं पर्याय अनेक है । 

णेसेही पुद्ुछ द्वयमें पुद्रछ प्रा अथवा मिलन, दिखग्न गुण 
अथवा परमाणुरुप करने तो एक दे, क्योकि पुद्नल्मे पुद्वल्पना और 
परमाणुपना सबमें एक सरीफा हैं इसलिये एक है, परन्तु गुण अनेक हूँ 
और पयाय अनेफ है, अथवा परमाणु अनःत है, इसरीठिसे अनेफ हैं| 
छआं वठव्योर्मे इसरीतिसे एक, अनेक पथ कहा, अप सत्य, असत्य पक्ष 
कहनेपों दिल चहा। 


सतस्य---असत्य | 


छ्मों द्योकी स्पयद्रय स्थय क्षेत्र, स्थयकाए, स्थयमाव 
करके ता सत्यता दे परातु परद्ृत्य परलेत्र, परफाल, परभाय करने 
असत्य हैं, सो प्रथम इन छझओं द्रत्योंका स्वयद्गवत्य, क्षेत्र, काछ, भाष 
दिखाते हैं फि फकसि फिस द्रत्यपा फोन द्रप्य, बन क्षेत्र, फौन फाल, 
कौन भाद है। जोय द्वायपा स्वय द्वन्य जो गुण पर्यायफा साजन 
अर्थात्‌ सपृद । और जोप द्रन्यवा स्वय केश एफ जीयके असंप्यात्‌ 
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प्रदेश, और जीव द्रव्यका स्वयकाल पटुगुण हानि, वृद्धि, अगुरु रुघु 
परयायका जो फिरना थो काल है, जीवका स्वयभाव ज्ानादि चेतना 
“लक्षण मुख्य झुण है सी ही स्वमाच है। ऐसेही आकाश द्व॒च्यमें स्वय 
द्रब्य जो गुणपर्योयका भाजन सो ही स्वय द्वव्य है, और स्वय क्षेत्र जो 
"लोक, अलोकके अनन्त प्रेदेश, और स्वयकार सो अगुरू लघुका 
'फिरना, ओर स्वय भाव जो अब गाहना दान शुण। इसी शीतिसे 
“धर्मस्ति कायका स्वय द्रव्य जो गुण पर्यायका समूह, स्वय क्षेत्र 
असंख्यात प्रदेश, स्वयकाल अग्ुरू रघु, स्वयभाव चलन सहाय 
मुख्य शुणवोही स्वभाव है। ऐसे ही अधमंध्ति कायका जानलेना। 
काल द्रब्यका स्वय द्रव्य मुणपर्योयका समूह, खय क्षेत्र एक समय 
मात्र, खयकाल अग्ुरु लघ॒ुका फिरना है, खयभाव जो मुख्य शुण- 
चत्तता लक्षण। ऐेसे ही पुदुगल द्वव्यका स्वय द्वव्य शुणपरयोयका 
समूह, रुपय क्लेत्र परमाणु, स्ववकाल अगुरू रघुका फिरना हे, 
स्वय स्वभाव जो मुख्य गुण मिलन विववरन। इस रीतिसे छतठ्मों 
'उच्यमें द्रच्य, पत्र, काल, भाव कहा। सी स्वय द्वव्य, स्वयक्षेत्र, 
स्वयकारल, खयभाव करके तो सत्य हैं | ओर परद्धव्य, परक्षे त्र,परकाल, 
'परभाच करके असत्य हैं। जो रुवघय करके सत्य और पर करके असत्य 
'न होय तो दूसरा द्रव्य न ठहरे, और कोई कार्य सी न होय, इस- 
लिये स्वयं करके सत्य और पर करके असत्यता अवश्यमेब 
'पदार्थमें है। और इस खत्य असत्यके होने ही से जुदा पदार्थ ठहर्ता 
'है, इसीलिये चेदान्तीका भद्देत नहीं ठहरता है। इस रीतिसे सत्य 
असत्य पक्ष कही | 


वक्तव्य---अवक्तेठ्य | 


अब चक्तव्य, अवक्तव्य पक्ष कहते है कि जो चवचनसे कहनेमें 
आधे सो तो वक्तन्य है, और जानेतों सही परन्तु बचनसे नहीं कह 
' सके सो अवक्तव्य है। सो इसका वर्णन तो हमने स्थाह्राद अनुभव आदि 
कई प्रथोंमें किया है, परन्तु युक्ति यहां भी दिखाते हें। जैसे 
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किसी चतुर पुरुष्कों भूण एग रही है, उस वक्त उसको कोई अच्छे २ 
भोजन पदार्थ थाट्में परयोेसफे आगे रक्‍णे और उससे कहे कि आप 
भोजन करो, तय थो पुरुष उस पदार्थमेंसे दी, चाय, दूस कबर-भास 
खाय चुफे उसवक्त वह ज्िमाने घाला पुरुष पूछे कि आपने जो पेश्त- 
रका कया (कवछ) (प्रास) (कौर) लिया था उसका जो स्वाद्‌ रसना 
इन्द्री अर्थात्‌ जिहासे माट्म हुआ है सो हमको ज्यों कात्यों 
सुना दीजे, तम थो पुरुण उस भोजनमें सराद्टा, मीठा सलोना, 
अथवा कपायलछा, कडया, फीका आदि अच्छा युणातों कह्देगा, परन्तु 
जो उसको जिहाने उस भोजनर्मे यथावत्‌ जाना है सो कह नहीं 
सक्ता, यह अनुभव हरएक पुस्पको है, सो जो सट्टा, मीठा, 
सलौना आदि वचनसे फहना सोतो वक्तम्य है, और जो रखता 
इन्द्रोने स्वाद जाना और कहनेमें न आयासो अपक्तय्य है। इस रीति 
की युक्ति खसारी पिपय आनन्द्में अनेक तरह की है परन्तु श्र थे 
यदजानेफे भयसे पिस्तार न किया । इस रीतिसे चक्तयय, अवक्तत्य 
कहकर आठ पक्ष पूर्ण किया, भग्यजीयेकेि यास्ते अंधेरे घरका 
दिया करदिया , आत्मार्थियोंने अमीरसपिया, चिदानन्द्‌ जान यह 
शुद्ध मार्गकी लिया | 

( प्रश्ष) आपने जो “उत्पादवय, भ्रुष युक्त इति द्रव्यत्थ” ऐसा 
एक्षण फ्हाथा सो उसकातों प्रतिपादन न किया और नित्य अनि- 
स्यादि आठ पश्चका चणन ल्पिया और रुक्षणका प्रतिपादन फिसित्‌ 
भी न आया, तो लक्षणका नाम पर्योकर लिपाया। इसल्पयि इस, 
प्रथम प्रफरण पदिख्द दृष्ण दोगा, और सिशासु को यथावत, 
घोघचमी न द्वोगा | 

( उत्तर) भो देखयानुद्रिय अभी तेरेको द्म्यानुयोगरे जानने थबाले 
उपदेश दाता यथायत न मिले और दुछ गर्मित मोद गर्मित यैराग्य 
घाले पुझगेंके संगसे राग, रागिनी, दाल, चौपाई, चरित्र आदि झुने, 
अधदा जो कि गुरुकुल्यास बिना आत्म अनुभय सुन्प अपनी 
बुद्धिकी तीशुणठासे स्पाद्ाद सिद्धान्तद्रे अज्ञान बई इस फाठमें 
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ट्प्यानुयोग को ऊद पटांग कथनी करगय्रे हैं. अ्रथोमे श्रम जाल भर 
गये हैं, कितने ही विचारोंकों दुबदू (सम्मुख) भी समम्धयकर त्याग 
प्रच्मखानसे घष्टकर गये हें, सो ऊपर लिखित पुरुषोंकी या गब्रथोक्ती 
खुहवतले तुमको ऐसी शंका हुई कि प्रकरण विरूद्ध होगा. सो तुमने 
परश्ष कर जताया, ओर हमारे अभिप्रायकों क्िंचित भीन पाया. 
सोतेरा सन्देह दूर करनेक्े चास्ते किंसित प्रयोजन कहते हैं कि 
हे भोले भाई हमारा अधिप्राय ऐसा है कि क्िजासुदों थोडेमे यथा- 
चत शान होना मुशक्तिछ् जानकर विशेष समकानेके वास्तें इन आठ 
पक्षोक्ती सामान्य झूपसे कहा । और इनका चिस्ताररूप दिखावचेंगे. जब 
जिज्ञासु इन वातोंकों समझ छेगातो उत्पाद. वय. भव व, रूक्षण द्वच्णकः 
यथावत जान लेगा, इसलिये इस युन्थमें प्रकरण विरुद्ध दूषण नहीं 
साता। ,और इन आठ पक्षोंका किंसित्‌ विस्तार करके इन पक्षोंमें 
जो लक्षण हमने कहा है उसको उदाश्कर दिखाथरी. तव इस 
तुम्हारी प्रकरण विरुद्ध शंकाका लेश सीन रहेगा। अब इन आठ 
पक्षीका ही किंचित्‌ विस्तारसे वर्णन करते हैं। 


नित्य अनित्यथ पतक्त । 

प्रथम नित्य, अनित्य पक्षले चीसंगी उत्पन्न होती है, सो उस 
चसीमंगीका पेश्तर नाम लिखते है कि थे चारभांगा इस रीतिसे हैं। 
प्रथम भांगा अनादि अनन्त हे, दूसरा भांया अनादि सान्‍्त हे, 
तीसरा भांगा खादी खान्त है, चौथा भांगा सादी अनन्त है,, इस 
रोतिसे, चारो सांगॉंका नाम कहा। अब इनका अर्थ कहते हैं,, कि 
अनादि अनन्त उसको कहते हैं कि जिसकी आदि भी नहों, ओर 
अन्त भी नही । और अनादि सान्‍त उसको कहते हैं कि जिसकी 
आदितों है नही, और अन्त है। सादी सान्‍त उसको कहते है कि 
जिसका अत्त भ्रो है और आदि भी है, लादी अनन्त उसको . कहते हैं, 
कि जिसकी आदि तो है और फिर अन्त नहीं। इस रीतिसे इन 
'चारो-भांगोक़ा नाम सांकेत झ्षौर लौकिक मिल्रा हुआ है । 
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इन चारों भागोंकों प्रथम ज्ीय ह5व्यमें दियाते €। जीघपमें न्ानादि 
गुण सम्याय सम्य््धले अनादि पनन्‍त है, और नित्य है, और कोई 
अपेक्षासे जीयमें ानादिक गुण सादी सान्‍्त है, और कोई अपेक्षासे 
जीयरम शानादिक गुण सादी अनन्त हैं, परन्तु अनादि सात भागा है 
नहीं। दुसरी रीति और भी हे कि सर्द जीवॉकी अपेक्षासे तो 
जीयमें कर्म अनादि अनन्त है, और भाय की अपेधासे कर्म अनादि 
सान्‍्त है भौर चाग्गति अर्थात्‌ देयगति, मलुप्यगति, तियचगनि और 
नर्फगति, इसकी अपेक्षा करें तों कम सादी खान्‍्त है। पर्योकिदेपों 
जीय शुभ कम, «शाम फर्मके जोससे ही जन्म, मरण करता है, इसल्पि 
सादी सात है, और जो जीय ऋम से मुक्त अर्थात्‌ छटकर मोक्षमें प्राप्त 
छोता है यो ज्ञीय सादी अनन्त भागेसे है, क्‍्योंक्ति मोक्षमें गया 
उसकी आदि है, फिर यकभी सस'रमें न आवेगा इसएिये अन्त नहीं 
कितु अनन्त है | इसरीतिसे जोयमें चौम गो कदी । 
अपर धर्मस्ति कायमें चौभ गी फ्दते हैं। वमस्ति कायनके चार 
शुण और छोक प्रमाण पन्‍ह ये पचि चीए अनादि जआान्‍्त है, और 
जनादि सात भागा इसमें नदीं है, देश, प्रदेश, अगुरल्घु ये सादी सानन्‍त 
भागेसे है और सिद्ध जोयसे वर्मस्ति कायझे जो प्रदेश छगे हए हैं थे 
सादी अनात भागेसे हैं, यह चाय भागे कहे। इसीरीतिसे अपम स्ति 
कायमें और आकाशमें भी समझ लेना। पुद्नलमें चार शुण अनादि 
झअनत्त है और पुद्दटका सन्‍द सर्ये सादी खान्‍्त भागेसें है, दो भागे 
पुट्टएमैं चनने हैं पहीं। काल द्रप्यमें चार गुण अनादि अनात हैं, और 
पर्यायमें अतीतकाल अर्थात्‌ मूवकाल आगादि सास्त है, चर्तमात काल 
सादी सान्‍त है, झायत अथान्‌ भविष्यत घाल सादी यनत है, इस 
शीतिसे इन छलो द्वत्योमे चौम गी पद्दी | 
अर द्वम्य, ध्ेश्र, बाल, भावमें चीम गयी फ्ह्ने ष्ट्‌ सो ज्ञाय ह््न्य 
थर्थाव गुण पयायवा भाजन समृद रूप अनादि अनत है, जीयरप्य 
फा स्वय से श्र अयात्‌ असग्यात प्रदेश साद्ी सान्त है, फ्योकि उन 
अरदेशोमि आफुद्धन, प्रसाध्न गुण दे, इसरियि सादी सा-त फह्दा, सो भी 
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संसारी जीवको अपेक्षा और उदवत्तंव न्याय करके ( उद्वत्तेन न्याय 
उसको कहते हैं कि जैसे पानीका बर्तन चूल्हेंके ऊपर चढ़ाय नीचे अग्नि 
जलछावे उस अश्निक्के ज़ोस्से वो पानी उस चत्तनमें नीचे ऊपरको 
घूमता है) मिथ्यात्व अर्थात्‌ अन्नान रूप कर्मबन्ध अप्निसे जीबकों 
प्रदेश फिरते हैं, और चोरासी काख ज्ोबा योनिको अपेक्षासे 
आकुचत ( कम होना ) प्रसारन ( बढ़ जाना ) इस अपेक्षासे सादी 
सान्‍्त है, परन्तु सिद्ध क्षेत्रमें सिछ जोबॉकी अपेक्षासे जो सिद्ध जोबोंके 
प्रदेश है सो स्थिरी भूत होनेसे सिद्ध जीव क्षेत्रमें यह भांगा नहीं चनता। 
ओर जोव द्रव्य का स्वयकारू अथांत्‌ अगुरु रूघुपर्याय करके तो अनादि _ 
अनन्त है, परन्तु उत्पाद चयको अपेक्षा करें तो जोव द्वव्यका स्वकारू 
खादी सान्‍त है। जीव द्वत्यका स्व॒यप्षाव अथांत ज्ञानादि मुख्य गुण 
समवाय सस्वन्धले तों अनादि अनन्त है, परन्तु सर्वजीवकी अपेक्षा 
ओर लछोकिक अशुद्ध व्यवहार तिरोभाव आविर भावकी अपेक्षासे मति 
श्रूति आदिक ज्ञान सादो सानन्‍्तभो होता हे, और सिद्ध जीवके आविर 
भाव केवल ज्ञानको अपेंक्षासे सादो अनन्त शभाँगा होता है, इसरीतिसे: 
जीव द्रव्य में द्रव्य, क्षेत्र, काठ, सावमें चोस गी कही | 

अब धर्मस्ति कायके द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावमें चोस'गी कहते हें।, 
धर्मस्ति कायका स्वय दुच््य अर्थात्‌ गुण पर्यायका भाजव रूपतो 
अनादि अनन्त हैं, और घर्मस्ति कायका स्वय क्षेत्र अर्थात्‌ असंख्यात्‌ _ 
प्रदेश छोक प्रधाण खन्‍्द रूपतों अनादि अनन्त है, ओर देश प्रदेश कोई 
अपेक्षासे खादी सान्‍त है, और धर्मस्ति कायका स्वयकारू अर्थात्‌ 
अगुरुलूघु पर्याय तो अनादि अनन्त है, परन्तु उत्पाद वयकी अपेक्षासे 
सादी खान्त है। घर्मस्ति कायका | स्वयभाव चलन सहाय आदि मुख्य 
गुण अनादि अनन्त है, परन्तु कोई जीव, पुद्ुछको सहाय देती दफे उस 
गुणको सादो खान्‍्त माने तो भी हो सक्ता है। इसीरीतिसे अधर्मस्ति: 
कायमें जान लेना | 

अब आकाशास्तिकायमें चौसंगी कहते है। आकाशका स्वय द्र्व्यः 
अर्थात्‌ ग्रुण पर्यायका समूह सो तो अनादि अनन्त है; आकाशका: 
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स्वय छेत्र अथात्‌ रोक अलोक मिझकए अनन्त प्रदेश हैं सो अनादि 
अनन्त हैं। आकाशका रयय काल अर्थात्‌ अगुर छपु पर्याय करके तो 
अनादि अनन्त हैं, परन्तु उत्पाद चयकी अपेक्षासे सादी सान्‍त है। और 
आकाशका स्वयभाव अर्थात्‌ अयगाहना दान मुस्य गुण अनादि अनन्त 
शै,पन्दलोक प्रमाण जनादि अनन्त है, परन्तु देश, प्रदेशोर्मे कोई अपेष्ठासे 
सादी सान्‍त है, सो आकाशऊे दो भेद हैं। एक्तो छोंक साकाश, 
दूसरा अछोक आकाश, सो लोक आफाशऊा तो पन्द खादी सान्‍्त 
हैं, और अछोक आकाशका पन्‍्द लोक आकाशऊी अपेक्षासे सादी 
अनन्त है, इसरोतिसे आकाशपमें दौसडु कही। 
अय काल द्वप्यम चौमड्री कहते हैं। काटका स्पय पन्‍्य अथात्‌ 
शुण पर्यायका सम्रह रुपतों अनादि अनन्त है, और कालका स्यय क्षेत्र 
समय रूप सादी सान्‍त है, और कालका रघय काल अथांत्‌ अग्ुर रुघु 
पर्याय करके त्तो अनादि अनन्त दे, परन्तु उत्पाद चयकी अपेक्षासे 
सादी सात है, कालका स्वय भाय पर्ताग जक्षण मुख्य गुण सो तो 
अनादि आगन्‍्त है, परन्तु अतीत ( भूत ) काछ अनादि सान्‍्त है, चर्ते- 
मान समथ खादी सान्‍त है, असयागत ( भविष्यत ) काछ सादी झननन्‍्त 
है। इसरोतिसे कारसें चोभज़ी कही | 
अप पुद्ठरमें चौभड्ठी कहते है। पुद्धल द्वन्यका स्पय द्वव्य अर्धात्‌ 
गुण पर्यायका समूह रूप, सो तो अनादि अनन्त है,पुद्ठछका स्वय क्षेत्र 
परमाणु रूपसो सादी सास्त है, पुद्कलका स्पय काल अगुय र्घु पर्याय 
सो तो अनादि अनन्त है, परतु उत्पाद्‌ बयकी अपेक्षासे सादी साम्त है, 
पुद्वलका रुवय भाव भुख्य गुण मिलन, विखरन, पूरन, गलन आदि 
स्वय भावतों अनादि अनन्त है परन्तु वर्णादि पयोय खादी 
सान्‍त हैं। इसरीतिले छआोँ द्वन्योर्मि द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव करके 
चोभद्भी कद्दी 
अर छ द्रब्योर्मे जो परस्पर सम्बन्ध है, उसकी चौम भी कहते हैं 
आकाश द्व॒ष्य हे उसके दो भेद हैं, तिसमें अलोक आकाशसे तो 


कोई दृब्यका सम्यन्ध है. नहीं, क्योकि उस अलोक आकाश कोई 
्् 
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डब्य ही नहीं तव सम्बन्ध किसका होय | इसलिये लोक आकाशका 
सस्वन्ध कहते हैं कि-धर्म द्रव्य, अ्म द्रव्य इन दोनोंका आकाश द्वव्यसे 
अनादि अनन्त सम्बन्ध है, क्योंकि ठोक आकाशके एक २ प्रदेशर्में धर्म 
द्रव्यका एक २ प्रदेश: ऐसेही अधघम द्वव्यका एक २ प्रदेश आपसमें मिला 
हुआ है, सो किस वक्तर्में मिलता था और किस वक्तमें ये अलग होगा 
ऐसा कोई नहीं कह सक्ता; इसलिये अनादि अनन्त हैं। छोक अकाश 
क्षेत्र और जीच द्वव्यका जनादि अनन्त सस्वन्ध है; परन्तु जो संसारी 
जीव कम सहित हैं उस जीवका और लोक आकाश क्षेत्र प्रदेशका सादी 
सान्‍्त सम्बन्ध है| सिद्ध जीव और सिद्ध क्षेत्र आकाश प्रदेशका सादी 
अनन्त सम्बन्ध है। पुद्ठल द्वव्यका आकाशसे अनादि अनन्त सम्बन्ध है, 
परन्तु आकाश प्रदेश और पुठ्कल परमाणुका सादी सान्‍्त सम्बन्ध हैं; 
इसरीतिसे आकाशका सम्बन्ध कहा। 
अब जिस रीतिसे आकाशका सर्व द्रब्योसे सस्वन्ध कहा तिसी 
रीतिसे घधम्म द्वन्य और अधर्म द्रव्यका भी सम्बन्ध जान ठैना । 
अब जीव ओर पुठ्ुलुूका सम्बन्ध कहते हैं, असव्य जीवसे पुद्ठलका 
अनादि अनन्त सम्बन्ध हे, क्योंकि अभव्यके पुद्ल रूप कम कदापि न 
छूटेगा इसलिये अनादि अनन्त है। भव्य जीवके कम रूप पुद्न ले 
अनादि खान्‍्त सस्वन्ध है, फ्योकि देखो भव्य जीवके कर्म कव छगा था 
सो तो कह नहीं सक्ते कि फलाने वक्तमँ गा था, इसलिये कमंरूप 
पुद्व लसे अनादि सम्बन्ध है, परन्तु जिस चक्त भव्य जीवको उपादान और 
ईनिमित्त आदि कारनोंकी यथावत खबर पड़ेगी तव पंच समदाय आदि 
मिलनेसे कर्मरूप पुद्वलकों सान्‍त कर देगा, इसलिये पुद्कछ और भव्य 
जीचके अनादि सान्‍त सम्बन्ध है। | 
इसरीतिसे नित्य अनित्य, पक्षसे चौभड़ी दिखाई, उत्पाद व्यय 
स्याह्माद्‌ सेलीसी बतलाई, आत्मार्थियोंके अर्थ किंचित्‌ सुगमता बताई, 
लिज्ासुओंके चित्तमें खुगमता मनभाई, अब एक अनेक पक्षसे-नय 
विस्तार सुनों भाई | 
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नंय स्वरूप । 


अर एक, अनेक पक्षसे किचित्‌ विस्तार रूप जिज्ञासुको दोध 
“करानेके वास्ते नयका स्वरुप कहते है, क्योंकि देखो द्वब्यमें अनेक 
अम हैं सो एक चचनसे कहनेमें भावे नहीं, इसलिये यथावत्र स्वरुप 
कहनेऊे वास्ते नयका स्वरूप और छष्ष्ण और गणित आदि यथाक्रम 
“दिखाते हैं। 
उपाध्यायजों भ्री यशविज्ञवज्ञीका किया हुआ द्वन्य गुण पर्यायका 
रास उसमें फहा है कि---जीय, अज्ीव आदि पदार्थ तय रूप हैं, लो नय 
करके कहनेमें आये, एफ चचनसे कहा न जाय, स्रो पाछयरे ढाल्की 
पहली गाथा अर्थ खम्तेत एिजकर दिखाने हैं | 


४तक अथन्य रूप छे देख्यो 'मले प्रमाणे, घुख्य द्वती 
उपचार थी नयवादि पण जाणेरे ॥१॥ ज्ञान द्रष्ठी 
जग देखिये ॥? 


अर्थ--हवे नय प्रमाण विधेक करेछ, एक अर्थ जेघट पटादिक 
जीय अजोयादिकते भ्रयरुपके७ दुग्य गुण पर्याय रूप छे, फेमफे घटादिक 
खत्तिकादि रूप दृष्य, अनेघटादि रुपें सजातीय द्वब्य, पर्याय रूप 
रसात्मक पण्ण गुण, एम जीवादिक्मा ज्ञाणयी, एटये प्रमाणे स्पाह्मद्‌ 
बचने देख्यु जे मारे प्रमाण सप्तमगात्मरें त्रयरुप पर्णों मुख्यरीनें 
जाणिये, फेमफे नयवादी जे पकाश चादी ते पण झुप्य चृत्ति अनेउप्चारें 
एक अर्दने दिपे त्रयरुप पणो ज्ञाणे, यद्यपि नय चादिने एफाश बचनेशक्ति 
पक्ज अर्य फद्दिये, तो पिण छक्षण रुप उपचारे चीजा अर्थ पण जाणें, 
पण एफदा वृत्तिद्वय न होय एपणततन थी, जैेम “गड़ा या मत्स्य घोषी,, 
इत्पादि स्थछे एमवे बृत्ति पण मानीछे, इद्दा पण मुप्य अमुख्य पणे 
अनन्त धर्मात्मिक चसस्‍्तु ज़णावयाने प्रयोजने एक नय शब्दनों चृत्ति 
मानता विरोधन थी; अथवा नयात्मक क्रास्तें घमिक घाक्पदयें पण प 
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अर्थ ऊणाविये, अथवा एक बोध शबत्दे, एक बोध अर्थे, एम अनेक 
भंगा जाणवा, ये रीतें ज्ञान दुष्टिण जगतना भाव देखीये, अर्थ कह्मो 
चेहिंज स्पष्ट पणे ज़णा बचाने आगली गाथा कहें छे। 
इसका विस्तार तो उस दुष्य शुण पर्यायक्के राससें देखो, परन्तु 
इस जगहतों चयरूपका किंचित्‌ भावार्थ कहते हैं---कि मुख्य दति करके 
तो शक्ति शब्दार्थ कहें तो दुष्यार्थिक नय दुष्य शुण पर्यायकों अमेद पने 
कहे, क्थोंकि गुण, पर्यायसे अभिन्न है सो ही दि्खिते हैं कि--जैसे मद्दी' 
दुव्यादिकके दिपय घट दृष्यकी शक्ति है, परन्तु इनका परूपर आपसमे 
जो भेद है सो उपचार करके हैं, क्योंकि लक्षणसे जाने, इसहिये द्वव्य 
मिन्न काद्सीयादिक पर्याथकै विपय घटादिक पदकी छक्षणा माने है. 
इसलिये मुख्य अर्थ सम्बन्ध तथादिध च्यचहार प्रयोजनके अनुसार 
खक्षण वृत्ति दुर्घट नहीं है। इसरीदिसे पर्वायार्थिक नयकी अपेक्षासे 
मुख्य वृत्यी सर्व दृष्यका शुण, पर्याय भेद्‌ कहे, क्योंकि इस नयदे मतमें 
मद्दी आदि पदका दुब्य, अर्थ और रूपादि पद्का शुण तथा घटादि पदुंका 
कस्पू प्रीवादि पर्याय है, परन्तु उपचार करके अथवा रूक्षण करके अथवा 
खजनुभव करके अभेद्‌ भी मादे, जैसे घटादिकमें मद्दी दृष्य अभिन्न है ऐसी: 
प्रतीत घदादिक पदकी मद्टी आदिक द्रव्यके विषय लक्ष्णा कण्के होती 
है, इसलिये भेद्‌ अमेद प्रमुख वहुत घर्मको दुष्यार्थिक अथवा पर्याधिक 
नय प्रहण करे, उसीके अनुसार मुख्य, अमुख्य प्रकार करके, अथवा 
राक्षात्‌ सांकेब, अथवा व्यवहित खांकेत, इत्यादिक अनुखारे नयकी 
चुत्ती खोर नयका उपचार कहपे है, सो ही दुृष्टान्त दिखाते है, जैसे गड्व 
पदका साक्षात्‌ सांकेत, अथवा व्यवद्दित सांकेस तो पुचाह रुप अर्थके 
विपय है, इसलिये पुवाह शक्ति है। अब उसको छोड़के गड्ा तीरपर जो 
सांक्ेत करना सो विवेक सांकेत है, इसीलिये उपचार है। इसणीतिसे 
द्रव्याथिक नय साक्षात्‌ सांकेत सो तो अभेद है, ओर शक्तिका भेद हैं 
सो व्यवहित सांकेत है ; इसीलिये उपचार है, सो पर्यार्थिक नयके 
विपय भरी शक्ति ठथा उपचारसे सेद्‌ अश्ेद ज्ञान छेना। 
( पक्ष ) ज्ञी नय है सो तो अपने विष्यकों अ्रह्वण करे ओर दूसरे. 
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नयके विपयकों ऋहण करे नहीं तो फिर भेद, अभेद, उपचार आदि क्यों 
“मानते हो। 
( उत्तर ) भो देयाजुप्रिय यह तेरा प्रश्ष कर्ता जिन धर्मका अज्ञान 
सिद्धान्त की सैली रहित एकान्त बाद मिध्यात्वक्के मरहदण करने यालेका 
“खा प्रश्न है, सो प्रश्ष बनता नहों पर्मोकि देखो स्पाद्ाद सिंद्धान्तमें ऐसा 
कहा हुआ है कि नय शानमें नयान्तर अर्थात्‌ दूसरी नयका मुख्य अर्थ 
है सो सर्व अश करमझे अप्तुग्य पने न भाषे, भौर स्वतत्र भाये सर्वथा 
फरफे दूसरी नयको अमुप्य पने कहे, सो मिथ्या द्र॒ष्टीमें है, अथात्‌ 
दुनेयका कहने चाला है। परन्तु सुनय कहने पाछा नहीं। सो इस 
नये पिचारका कथन, विशेषावश्यक, और सम्मति प्रस्थोर्मे विस्तार है 
सो वो ञ्र 4 ठो मेरे पास हैँ. नद्दी इसल्यि बहा को गाथा आदिक न 
ल्पिी, परन्तु सुनय और दुर्मयका लक्षण शास्नानु सार दिफाते हैं, कि 
“स्वार्थ ग्राहों इतराशा श्रति क्षेपी सुनय”, इति सुनय लक्षण | “स्वार्थ 
आदी इतराँशा धति क्षपरी दुर्नेय, इति दुर्नय रुक्षण | इन छषक्षणोंका अर्थ 
फरते है कि स्वार्थ ग्राहीफे० अपने अर्थवो यथावत प्रहण करे और इतराँश 
कै० दूसरी नयके अर्थकों अप्रति क्षपीओे० एकान्त करके निपेध् न फरें, 
उसका नाम झुनय है, इससे जो पिपरीति अर्थवाछा बही दुर्नय है। इस- 
लिये नय पिचामें भेद अमेद्का ज्ञो गुहण सो ध्यवहार सभये, तथा नय 
साफकेत विशेष ग्राहक यृत्ति विशेष रूप उपचार पिण सभवे । इसलिये 
भेद, अमेद, मुग्य पने प्रम्येक नय विषय मुएय, अमुप्य पने उमय नय 
धिपय उपयार द, मुख्य धृत्तिकी तरद्द नय परिकर पिण विषय नहीं, 
इस रीतिका जो सूधा मारग सी अगदि परम्पण घाला जो भ्येताम्बर 
उसके प्रयाद्वाद सिद्धान्तमें सत्रा मारग है | 
परन्तु जैना भास अथात्‌ द्गिम्बर जामना चाला विपेष सुम्य 
उुद्धि बिचक्षण उपचार आदिक गृहण करनेफे घास्ते उपनयकी पत्पना 
बरता है, सो उसवी नवीन घदपनाया जो प्रपय उस प्रप॑चया ज्ो उनके 
तर्फ शास्त्रतें प्रमाणे जिशासुषी घुद्धि शुद्ध मार्गले चटायमान न 
होय, इस वास्ते उनपे दी शाम्त्र अनुसार उनफी प्रक्रिया दिफाते हैं | 


<5 | [ दब्यानुभव-रलाकर |, 
दिगम्वर प्रक्रियासे नय स्वरूप । 


दिगम्बरी छोक नव ( ६) नय, और तीन (३ ) उपनय मानते हैं, 
और अध्यात्म शैल्लीमें एक निश्चय नय, दूसरा व्यवहार नय, इन दो 
नयको ही मानते है | सो पेश्तरतों नव ( ६) नय ओर तीन ( ३ ) उप- 
नय इनकी ज्ुदी २ जो प्रक्रिया इनके शास्त्रमे लिखी है. उसी रीतिसे 
प्रति पादन करते हैं। कि १ द्वव्याधिक नय, २ पर्याधिक नय, ३ नयगम 
नय, ४ संगृह नय, ५ व्यवहार नय, ६ ऋच्ुसूत्र चय, ७ शब्द नय, ८ 
संभिरूढ नय, ६ एवंमूत नय, इसरीतिसे नव नय, हुआ | 

१--तिसमें पहला (१) जो द्वव्याधिक नय है उसके दस (१०) 
भेद हैं सो दिखाते हैं। कि प्रथम शुद्ध द्वव्यार्थिक है, क्योंकि सर्व 
संखारी प्रानी मात्रकों सिद्ध समान मानिये, क्योंकि सहज- भाव 
जो शुद्ध आत्म स्वरूपको आगे करे और भवपर्याय जो संसार अर्थात्‌ 
जन्म, मरण उसकी गिनती अथात्‌ विवक्षा न करे, उसका नाम शुद्ध 
द्रव्यार्थिक है, बल्कि उनके यहां दुष्य संगृहमें कहा भी है “यतः मगाणा 
गुण ठाणेहि चउद्सहि हवंतितहे अशुद्ध णया विणेया खंसारो सब्चे 
सुछाहरसुद्ध णया ।” 

अब दूसरा,भेद कहते हैं कि उत्पाद वयकी गौणता और सत्ताकी 
मुख्यता करके शुद्ध दुब्यार्थिक जानना। यदिउक्त' “उत्पाद वय 
गौणत्वे न सत्ता गाहक॑ खुद्ध दुध्यार्थिक” दुब्य है सो नित्य हैं. और 
त्रिकाल अबि चलित रूप सत्ताकी मुख्यता लेनेसे यह भाव संभवे है, 
क्योंकि जो पर्याय प्रतक्ष परिणामी है ती भी जीव पुद्गलादिक दृब्य 
सचासे कदापि चले नही, यह दूसरा भेद्‌ हुआ । 

अब तीसरा भेद कहते हैं कि भेद्‌ कल्पना करके हीन शुद्ध 
दुष्यार्थिक है, क्योंकि देखो जैले एक जीव अथवा पुत्नल आदि दुब्यमे 
अपना २ गुण पर्यायसे अभिन्न कहते हैं, क्योंकि कदाचित्‌ भेद पना है । 
ती भी उस भेदकों अर्पन नहीं करते और असेंदकों अर्पन करते हैं, इस" 
लिये अभिन्न है, यह तीसरा भेंद्‌ हुआ । 
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अदय सौथा भेद कहते हैं कि कर्मोंपाथि सापेक्ष अशुद्ध दू-यार्थिक है, 
जैसे फ्रोधादिक कर्मसायमें आत्मा दे है और जाने है, परन्तु जिस बक्त 
ज्ोदुत्य जिस भावमें परिणमें है तिस चक्त वो दुत्य तनमय आकार दो 
जाता है, क्योंकि देपो जैसे लोह अग्निमें गस किया जाय उस वक्त लोद 
अम्रिके परिणामकों परिणम्यों उस फाल्में वो छोह अग्निरुष हो जाता है, 
तैसेही ज्ोय दुष्प मोहनी आदिक कर्मोफ़े उदयसे क्रोधादि भाव परिणत 
आत्मा प्रोधादिक रूप हो जाता है, इसलिये जशुद्ध दुष्यार्थिक है । 

अप पाचवा भेद कहते हैं कि “उत्पाद बय सापेक्ष सत्ता ग्ाहक 
अशुद्ध दुग्यार्थिक” । 

भर छठा भेद कहते हैं “मेद कव्पना सापेश्न अशुद्ध दुष्पार्थिक! 
जैसे शानादिक शुद्ध गुण आत्माका है परन्तु पष्टि बिमक्ति भेदको 
कहती है, परन्तु गुण गरुणीका भेद है नहीं, और भेदकों माने । इस- 
रोतिसे छठा मेद फटद्दा 

अय खातया भेंद फहने हैं कि “अन्यय दुष्पराधिक” जैसे एक दुत्यक्े 
विषय गुण, पयाय, स्पभाव आदि छुदे २ फहते है, इसलिये गुण 
प्रायके विषय दुयका अन्यय है, इसरीतिसे अन्यय दुत्यार्थिका 
सातवा भेद कहा । 

अप आठवयाँ भेद फहते है कि “स्थय दुष्पादि ग्राहफ दृव्यार्थिकोा 
जैसे घटादिक दु-य है सो स्वय दुग्ध, स्थय क्षेत्र, स्वयकाल, स्थयभाव 
करफे अस्ति है। फ्योंफि घटका स्वय दुःय तो मद्दो, और घटफा स्वय 
पत्र जिसदेश जिसनगरादिमं बने, और घट्फा स्वयक्ताल जिस वकमें 
कुमार यनावे, घटका स्वयभाव छाल रगादि । इसरीतिसे घडादिफ की 
सत्ता सो भ्माण अर्थात्‌ सिद्ध है, इसलिये स्वय दुष्यादि गादक 
दुष्परार्थिकए अएम मेंद्‌ हुआ । 

अयब नवा भेद फद्दते है. “पर दुन्यादिक गादक॑ दुन्यार्थिक” जैसे पर 
दुष्पादिक चारसें घट नास्तिमाव,है, क्योकि देपो पर दुष्प जो ततु 
( घून ) प्रमुण उससे घट भ्रस्तत अर्थात्‌ नास्ति है, और परक्षेश्रक्ो 
भय देश भय गाम आदिफ, परकाल जो अतीत, मनागत फाल, पर- 
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भाव जो काला रंग आदिक, इसविचक्षा करनेसे नास्तिरुप होता है, 
इसरीतिसे नवां ६ भेंद कहा | 
अब दूखवाँ भेंद्‌ कहते हैं कि--“परम भाव गाहके 
द्ृव्यार्थिक” क्योंकि देखो आत्मा ज्ञान स्वरूप कहते हैं, और 
दर्शन, चारित्र, बीयर्य, लेस्या आदिक आत्माका अनन्ता शुण है, परन्तु 
सवमें ज्ञान है सो उत्कए्ठ है, क्योंकि थन्‍्य द्वच्यसे जो आत्मामें भेद है 
सो ज्ञान गुणसे ही दीखता है, इसरीतिसे आत्माका ज्ञान सोही परम 
भाव है, इसरीतिसे दूसरे द्व्योंका भी सुख्य गुण है सो ही परम भाव 
है, इसरीतिसे ट्रव्याथिकके १० भेद कहे | 
२--अव पर्याधिक नयके भी ६ भेद कहते हैं--तिसमें प्रथम “अनादि 
नित्यशुद्धपर्यार्थिक है”, जैसे पुद्ठलका पर्याय मेरु प्रमुख हे सो प्रवाहसे 
अनादि ओर नित्य है. असंख्याते काल पुअम्योन्याद्वल संकमे है, परन्तु 
संस्थान अर्थात्‌ मेरु जेसाका तैसा है, इसीरीतिसे रह्नप्रभादिक पृथ्वी 
पर्याय भी जानना । 
इस रीतिसे अनेक प्रकारकी जेनमतमे शैली फेली हैं 
सो दि्गिम्बर मत भी जैनी नाम धरायकर इसरीतिसे नय की अनेक 
शेल्ी ( रीतें ) प्रवर्तावे हैं, तिसमें वृद्धि पूर्वक्ष विच्चार करना चाहिये, 
ओऔर जो सच्चा होय उसको ही धारण करना चाहिये, झूठे को संगति 
कदाएि न करनी चाहिये, परन्तु शब्दके फेर मात्रले द्वेप सी न करना 
चाहिये, असल अर्थ होय सो ही प्रमाण करना चाहिये, इसरीतिसे 
पहला भेद्‌ हुआ | 
अब दूसरा भेद्‌ कहते हैं कि “खादी नित्य शुद्ध पर्योथिक |” 
जैसे सिद्ध की पर्याय है तिसकी आदि है, क्‍योंकि देखो जिस 
चक्त स्व कर्मक्षय किया उस वक्त सिद्ध पर्याय उत्पन्न हुई थी सो 
उस उत्पन्न होने की तो आदि है, परन्तु उसका अन्त नही, क्योंकि 
सिद्ध भयेके वाद सिद्ध भाव सदाकाल रहेगा, इसरीतिसे पर्या्थिकका 
दूसरा भेद कहा । 
अब तीसरा भेद कहते हैं कि “सत्तागौणत्वे उत्पाद वय 
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गाहक अनित्य शुद्ध पर्यार्थिक” जेसे एक समयर्मे पर्याय पिनशे है 
उस विनाशऊा धति पक्षी लेवे परन्तु भर यताकों मौन फरतके देसे नहीं 
इसरोनिसे तीसरा भेद हुआ, । 

अय चौथा भेद कहते हैं कि नित्य पशुद्ध पर्या्थिक” जैसे 
एक समयमें पर्योय है सो उत्पाद, चय, घूच, रुक्षण 
सीन रुप करके रोदे है, ऐसा कहे तो पिणपर्यायका शुद्ध रूपतों किसकों 
कहिये जो सत्ताको दिपाये, परन्तु यहा तो मूल सत्ता दिखाई इसलिये 
जशुद्ध भेंद्‌ हुआ, इस रीतिसे चीथा भेद फहा। 

अयब पाचवा भेद कहते हैं “कर्म उपाधी रहित नित्य शुद्ध 
पर्यीार्थिक”  हुसे सखारी जीयका पर्याय सिद्ध जीउफे समान 
( सरीया ) फहिये, परन्तु कर्म छउपाधि भाव बना है सो 
उसकी विवक्षा न करे और ज्ञान, दर्शन, चारिन आदिक शुद्ध 
पर्यायकी चिपक्षा करे, इसरीतिसे पाचया भेद बहा। 

अय छठा भेद कहते हैं “कर्म उपाधि सापेक्ष अनित्य अशुद्ध 
पर्याधिझ” कि-जैले ससाग्में रहनेयाले जीवोके जम, मरणऊकी ब्याधि 
है ऐसा कहते हैं, यहा जन्मादिक जीयका पर्याय है सो कर्म सँयोगसे है 
सो अशुद्ध है, इस लिये ज़मादि पर्यायका नए करनेऊे वास्ते मोक्ष- 
अर्थों ज्ीपपुर्१्त हैं, यह छठा भेद हुमा। इसरीतिसे द्रष्याथिक नय 
भेद्‌ समेत कद्दा | 

३जथजप नयगम नयको आदि छेकर, ७ नयकी प्रतिया दियाते हैं| 
प्रथम नयगम नयथा थर्थ करने है-कि सामान्‍य, विशेष शानरूप अनेक 
तरहसे और पहुत प्रमाणले गृहण करे उसका नाम नयगम है, सो इस 
नयगमझे तीन ३ मेंद ह-२ भूत नयगम, २ वत्तमान, ३ आरोप फरना, 
इसरीतिसे इसके तीन भेद है, जिसमें प्रथम रीतिवा उदाहरण देते हों--- 
फि जैसे आज दिघालीका दिन है सो आज थी महायीरए स्वामी शिय- 
पुर ( मुक्ति ) फा राज़ पाये, यद जो यिधि करना अथाा कहना और 
कल्याणक मानना सो भूत नयगम दे, फर्योक्ति देसी थी मद्ायीर स्थार्मे 
आधे भारेमें ३ घर्ष साढे आठ मांस याकी रहे थे तर मोथ्व पघारे 
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सो उस रोज़ दिवाली हुई, सो उस दिचालछीका वत्तमान दिवालीके दिन 
आरोप करते हैं, कि आजका दिन मोदा है, क्योंकि श्री 
महावीर स्वामीका निर्वाण कल्याणक हैं, सो आज विशेष 
करके धर्म कृत्य करना चाहिये, इसरीतिसे भ्रव्यजीव भक्तिक्े 
बस होकर उस भूत कल्याणककाआरोप करके अपनी धर्म छृत्यादि 
करते हैं | 

अब दूसरा उदाहरण कहते हैं कि जैसे ज्ञिनको सिद्ध कहे, क्योंकि 
केचलीके, सिद्धपना अवश्य होने चारा है, इसलिये कुछतों सिद्धपना 
ओर कुछ अखिद्धपना वत्तमानमें है इसका नाम वत्तेमान नयगम है। 

अब तीसरा उदाहरण कहते हें--कि जैसे कोई रसोईकर रहाहे 
ओर उसको कोई पूछे कितेने क्या किया है, तव वो कहेकि मैंने रसोई 
करी है, अब इस जगह रखोईके कितने हो अवयवतों सिद्ध होगये हैं 
कितने ही सिद्ध ओर करने बाकी हैं, परन्तु पूर्वापर भूत अवयव क्रिया 
सनन्‍्तान एक चुद्धि आरोपकरके वत्तंमरान कहता है, इस रीतिले आरोप- 
नयगमका भेद्‌ जावना, सो यह नयगमनयके ३ भेद हुए। 

४--अव संग्रह नय कहते हैं--उस संग्रह नयके भी दो भेंद हैं एकता” 
सामान्य संग्रह, २ विशेष संगृह,--सो प्रथम भेदका उदाहरण कहते हैं 
कि “द्वव्यानी सर्वानी अवियेधानी” इसका अर्थ ऐसा है कि द्व॒व्यपनेमें 
सर्वेका अविरोध अर्थात्‌ द्वव्यपनेमें सर्व ही द्रव्य हैं। 

अब दूसरा भेद्‌ कहते हैं कि “जीवाः सब्बे अविरोधिना:” यह 
दूसरा भेद्‌ हुआ, क्योंकि सब द्रव्यमेंसे जीव द्रव्य जुदा होगया, इस 
रीतिसे संगृह नयके भेंद्‌ कहें। 

७---अव व्यवहार नय कहते हैं---कि जो संगृहनयका विपय है उसके. 
भेदकोी दिखावे उसका नाम व्यवहार नय है, सो उस व्यवहार नयके 
भी संगृह नयकी तरह दो भेद्‌ हैं--१ सामान्य संग्रह भेदक व्यवहार, 
२ विशेष संगृहभेदक व्यवहार, इस रोतिसे दो भेद्‌ हुण, सो प्रथम 
भेदका उदाहरण दिखाते हैं कि “द्रव्य जीवा जीवों” ये सामान्य 
संग्रह भेंदक व्यवहार है। और “जीवा: खंसारिन्‌ सिद्धाश्ष” यहः 
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विशेष समह भेदक व्ययहार है, इस रीतिसे उत्तर २ चिषक्षा 
जान लेना | 
६--अप ऋज्ञु सूत्ननय कहते हैं कि चर्तमानमें जैसी वस्तु होय और 
जैसा अर्थ भाषे उस बस्तुमें भूत और भपिष्यत्‌ अर्थकों न मारने 
केश पर्त्तमान अर्थको दी माने, उसका नाम ऋजञु सूप है। सी उस ऋछ्ञ 
पूत्रके भी दो भेद हैँ--एकतो सू्ष्म ऋज्ञु सत्र, २ स्थूल ऋज्ध सत्र, सो 
प्रथम सश्म ऋज्गञ सूनका उदाहरण कहने हैं कि--ज से क्षणिक पर्याय 
अर्थात्‌ उत्पादवयकों माने । और स्थूल ऋछु सूत्र नय-मनुप्यादि पर्योय 
को माने अर्थात्‌ मनुष्य, जियव आदिक भवपययिकों गृहण करे, परन्तु 
कालत्रियवर्चीपर्यायमाने नहीं। और व्यवहार नय हे सो तीनकालके 
पर्यायकों माने, इसलिये स्थल ऋज्ञुसूच अथया ब्यवहार नयका शाडुर 
दूषण नहीं ज्ञानना, इस रीतिसे ऋश्ञच सूत्र नय कहा। 
७--अव शत्द नय कहते हैं कि प्रकृति, प्रद्ययादिक व्याकरण व्युत्पसति 
से सिक्धु किया जो शब्द मानों, अथवा लिंग बचनादि भेंदसे अर्थका 
मेद माने जैसे टूट बेटी ? टुद यह अणलिष्ट मेद अर्थ भेद। आप 
जल इस रीतिसे एक बचन, यहु एचन, भेदसे अर्थका भेद माने, 
उसको शमब्द्‌ भय कहते हैं। 
८--अद समिरुद् नय कहते हैं कि--मित शबदसे भिश्न अर्थ होय 
इसलिये यद नय शब्द नयसे कहें कि जोतू लि गादि भेद अथ भेद माने 
है तो शखमेद अर्थभेद्‌ पी नहीं मानता, पर्योकि घट शखदार्था मित्र 
और कुम्म शद्धार्थ भिन्न, इस रौतिसे मान, इन दो श््दोंकों एक 
अर्थ पना है सो शत्दादि नयकी व्ययस्थार्मे प्रसिद्ध है, इस रीतिसे 
समिरुठ नय कहा | 
६--अब एवभूत नय कहते हैं कि--सर्व अथ फ्रिया तथा परिणित 
क्रिया फेपक्‍माने परतु अन्यथा होय तो नहीं मानें, जैसे छम्र, 
चमरादिफक करके शोसायमान परपदामें देंठा होय उसवत्तमें उसको 
राजा मार्ने, परन्तु लानादिक करता होय अथया भोजन आदि, करता 
होय उस बतमें उसको राजा न कहे, इस रीतिले यद नय नय फहे | 
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इन नव ६ नयके २८ (अट्टाईस) भेद होते हैं. (१०) द्वव्याथि कका, 
छः (६) प्रयाथि कका, तीन (३) सयगमका, दो (२) ह संग॒हका, दो 
(२) व्यवहारका, दो (२) ऋशुसूत्रका, एक (१) शब्दका, एक संसि- 
रूडका, और एक (१) एवंभूतका । इस रीतिसे दिगम्वर मतर्मे नव 
६ नय कहा*है । 
अब इसी दिगम्वर आमनासे तीन (३) उपनय ओर दिखाते है 
कि--नयके समीप उपनय भी चाहिये तिसमें सद्भुत व्यवहार सो 
उपनयका प्रथम भेद है, क्योंकि धर्म ओर धर्मीका भेद दिखानेसे होता 
है, सो तिसके भी दो भेद हैं। एक तो शुद्ध, दूसरा अशुद्ध, तिसमें 
पहला शुद्ध धर्म धर्मीका भेद्‌ सो शुद्ध सदुभूत व्यवहार है। और दूसरा 
अशुद्ध धर्म धर्मीका भेद्‌ सो अशुद्ध सदुभूत व्यवहार है। इस जगह 
सद्ृभूत तो एकद्रव्य है, और भिन्न द्वव्य संयोग आदिक की अपेक्षा 
"नहीं, तथा व्यवहार सी भेद्‌ दिखावे हे, ज॑से जगतमेंं आत्म द्रव्यका 
केवल शान पट्टी प्रयोग करे सो शुद्ध सद्‌ भूत व्यवहार होय, ओर 
मति ज्ञानादिक सो आत्म द्ब्यका गुण है ऐसा कहेतो अशुद्ध सदुभूत 
व्यवहार होय, गुण गुणीका पर्याय पर्याय वन्‍तका, रुवभाव स्वभाव- 
चन्तका जी एक द्रव्यानुगतमेद्‌ कहे सो सर्वर उपनयका अथ जानना, 
सो ही दिखाते हैं, कि “घटस्परूप॑, घटस्य रक्तता, घटर्य स्वसावः बता 
घटोनिष पादित” इत्यादि प्रयोग ज्ञान छेना, और पर द्वव्यकी प्रणती 
मिलाय करके जो द्व॒व्यादिकके नव विध उपचार कह्दे सो असदुभूत 
व्यवहार जानना, सों उस नव विध उपचारमें जो प्रथम भेद्‌ है उसको 
दिखाते हैं। द्रव्य द्रव्य उपचारका उदाहरण इसरीतिसे हे--जैसे 
जिनागममें कहा है कि “ज्ञीध पुद्कलके साथ क्षीर नीर न्याय करके 
मिला है? इस लिये जीवको पुद्कछ कहे, यह जीच द्व॒व्यमें पुद्दल द्वव्यका 
'उपचार सो द्रव्य २ उपचार पहला सेंद हुआ | 
अब दूसरा भेद कहते हैं कि “गुण गुणीपचार” जो भाव 
'लेल्पा सो आत्माका अरुपी गुण है सों उसको कृष्ण, नोछादिक 
'काली छेस्या कहते हैं, सो कृष्णादि पुद्दछ हृब्यके गुणकों उपचार 
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करते हैं, यह आत्म गणमें पुद्छ गुणका उपचार जानना, यह दूसरा 
भेद हुआ | 

अप तीसरा नेद कहते हैं “ पर्याय २ उपचार ” जैसे घोडा, गाय, 
हाथी, रथ प्रमुख आत्म द्वव्यका असमान जाति द्वव्य पर्याप तसक 
घन्द्‌ कहे, सो आत्म पर्यायके ऊपर जो पुद्ठेोल पयायका सन्‍द तिसका 
उपचार करके कहे, सो पर्याय ? उपचार तीसरा भेद हुआ । 

अप चौथा भेद कहते हैं कि “ द्वव्यमें गुणका उपचार, “से में 
गौर वर्ण छ ऐसा जो कहे तो 'भे, सो तो आत्म द्रव्य है, और ज्ञो 
भीरपा पुद्गवल्फा उज्जलूपना सो उपचार, यह चीथा भेद हुआ। 

अय पाचवा भेद कहते हैं कि “ठयमें परयायका उपचार करें?” 
जैसे में शरीसमें दोएता ह , तिसमें में सो तो आत्म द्वन्य टै। भऔीर 
शरीर सो पुद्ठट द्वयका समान जाति है इसलिये “द्रव्य पर्याय 
उपचार” पाचया भेद हुका। 

जब छठा भेद पहते हैं कि “ शुणमें ठब्यका उपचार करना 
सी उदाहग्ण दिपाते हैं फि--जैसे कोइ फ्हे फि यह गौर दीरूता है, 
सो उात्मा इाउमें भौरपना उद्देश फरफे आत्म दिधान किया, इस 
स्थि गौग्तारप पुद्रलः गुण ऊपर आत्म हम्यका उपचार सी 'गुण 
दत्य उपचार! छठा भेद दुआ। 

अप स्वातया भेद चहते हैं कि “ पर्याव हत्य उपचार ” जैसे 
शरीरफो कात्मा कहें, इस ज़ञगदे शरीर रूप पुद्ल पर्यायके पिपय 
झात्म द्रम्यफा उपयार फरा, यद्द सातया मेद हुआ | 

अब आठगा भे* यहते हैं कि “शुण पयाय उपचार ” ऊँसे 
मतिशात सो शरर जाय दे इस लिये शरीर ही कहना, सो इस 
जगद मतिणन रूप जात्म गुणके विष्य शरीर रुप पुठ्ठल पर्यायका 
उपचार किया, यह आठया मेद्‌ हुआ | 

अब नया भेद छहते हैं कि प्रयायप गुण उपचार' जैसे शरीर 
प्रतिशात रुप सुण है, इस जपद शरोर रुप पर्यायक्रे ग्रिपष मतिशान 
रूप शुणका उपयार किया, यह नया भेद हुआ ! 
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इस रीतिसे उपचारसे असद्भूत व्यवहार नव प्रकारका हुआ | 

अब इनके तीन भेद हैं खो भी कहते हें---१ स्वय जाति असद्भूत 
“व्यवहार, जैसे पसमाणुमें बहु प्रदेशी होनेकी जाति है, इस लिए चहु- 
प्रदेशी कहें, इस रीतिसे स्वयं जाति असदुमूत व्यवहार हुआ, यह 
प्रथम भेद हुआ। 

दूसरा विजञाती असदुभूत व्यचहार कहते हैं कि--जेसे 
मतिज्ञानको मूर्तिवन्‍्त कहे, मूति जो विषय छोंग नमस्कारादिक सूं 
उत्पन्न होय, इस ठछिये मूतिवन्त कहा। इस जगह मतिज्ञान 
सो आत्म गुण तिसके विपय मूत्ंत्व जो पुदूगक गुण तिसका 
उपचार फिया, इस लिए विजाती असदमभूत व्यवहार हुआ, यह 
दूसरा सेंद्‌ हुआ | 

तीसरा भेद कहते हैं कि स्वय जाति और विजाति उभय 
अखदुभूत व्यवहार--जैसे जीव अजीव विषय ज्ञान कहें, इस जगह 
जीव सो शानकी स्वय जाति है, और अजीब सो जश्ञानकी विजाति है, 
इन दोनोंका विषयी भाव उपचरित सम्बन्ध है, इस लिए स्वय जाति 
विज्ञाति असद्भूत व्यवहार है, यह तीसरा भेद हुआ | 

अब जो एक उपचार से दूसरा उपचार करे सो भी असझ्भुत 
' व्यवहार है सो उसके भी तीन भेद हैं । 

' एक तो स्वजाति, दूसरा विज्ञाति, तीसरा दोनाँको मिलाय कर 
अर्थात्‌ उसय सस्वन्धसे तीसरा भेद होता है, सों ही दिखाते हैं-- 
स्वजाति उपचरित असद्भूत व्यवहार सम्बन्ध कल्पना से जानो कि 
जेसे मेरा पुत्रादिक हैं,इस जगह पुद्दादिक को अपना कहना स 
पुत्रादिकके विषय उपचार है बयोकि आत्माका भेद, भमेद्‌ सस्वन्ध 
उपचार करते हैं, क्योंकि पुत्रादिक है सो शरीर आत्म पर्याय रूप 
स्वज्ञाति है, परन्तु कस्पित हैं । 

अब दूसरा भेद्‌ कहते हैं कि यह चख्र मेरा है, इस जगह वस्मादिक 
पुद्कल पर्योय नामादि भेद कहिपत है सी विजाति स्वय सस्वन्ध 
डपचार असदुभूत व्यवहार है । 


डुव्यामुमय-रत्ञाकर । ] [६५ 


अय तीसरा भेद कहते हैं कि--यह मेरा गढ, देश, नगर, भगत है, 
सो स्थजाति जिज्ञाति सम्बन्ध करिपित उपचरित असदुभूत व्यवहार है, 
क्योंकि गढ़ देशार्दिक ज्ीय, अज़ीय उमय समुदाय रुप है, इसरीतिसे 
उपनय फट्दा | 
अब अध्यात्म भाषा करके मूछ दी नय मानता दे उसकी भरी 
प्रत्रिया दिपाते हैं--कि एफ तो निश्चय नय, दूसरा व्यवहार नय, सो 
निश्चय नयके दी भेद है, एक तो शुद्ध निश्चय नय, दूसरा अशुद्ध 
निश्चय नय, सो प्रथम शुद्ध निश्वय नय को पहते हैं फि--जेले जोच 
है सी फेबड छानादिक रुप है, इस लिये कम उपाधि रहित फैयल 
शानादिक शुद्ध गुण ले कग्फे आत्मा में अमेद दिपलावें सो शुद्ध 
“निश्चय नय फहिये और जो मति ज्ञानादिक अशुद्ध शुणकी आत्मा 
कहे सो अशुद्ध निश्चय नय है, खो पाधिक दे, इसलिये जो निश्चय 
नय सी अभैद दियाते है, और व्यवहार नय है सो भेद दिपाते टै । 
सो व्यवद्धार नयक्रे दो मेद हैं एक सद्भुत व्यचदार, दूसरा असदुत 
ध्यवदार। जो धुक द्व्य आधित ( सद्दारा ) है सी सहुत व्यव- 
हार है। और जो पर विषयक है सो असद्भुत ध्ययद्दार है। सो 
अथम जो सहुत घ्यवद्ार है सी दो प्रफारफा है, एक उपचरित सद्ुत 
प्यवदार, दूसरा अतुषचरित सहुत व्ययद्ार। जो स्वय सोपाधिक ग़ुण- 
शुणीका सेद दिएएावें जेंसे जीवका मनिणान यह उपाधि हैं खो ही 
उपचरित है। दुसरा निरठपाधिफ श़ुणगुणोका भेद दिणावे, जैसे जीय 
का पेयल ज्ञान, यहा उपाधि रहित पना है सो ही मिर उपचरित हैं । 
अब असदुत व्यवदारफे भी दो भेद है, एक उपचरित अमदुत 
प्ययदार, दूसरा ननुपचरित असदुत व्ययद्दार सतिसमें प्रधम भेद पहते हैं 
फि शसं7?ेपित योग फपरपे प स्यित सम्बंध होय, जैसे देयदत्तपा घन है, 
इस जगद धन है सो देवदत्तरे स्वयं स्थामी भावस्प फरत्पित समपच दे 
इसलिये उपचार पद्दा, क्योंदि देयद्व और घन सो ज्ञाति फर्फे दोनों 


एक दृष्य नर्षा इसण्यि असहुत भावना बरी सो 3पचरित असदुत 
स्पयवष्टार जानना | 


ध्दद | | द्रव्यानुभव-रखाकर | 


अब दूखरा भेद कहते हैं कि--संश्लेषित योग करके कर्म सस्वन्धसे' 
जानना कि जैसे आत्माका शरीर, आत्मा तथा शरीर सम्बन्ध है सो 
घन सम्बन्धकी तरह कदिपित नहीं, क्योंकि यह शरीर विपरीत भावना: 
कस्के निरवृत्ते नहीं जाब जोब रहें, इसलिये अनुपचरित ओर भिन्न 
विपय होनेसे अलडुत कहा । 

इस रीतिसे नय ठतथा उपनय ओर घूल दो चय सहित दियम्वर 
प्रक्रिाति चणन किया स्रों यह वणन दिगसवर देव सेन कृत 
नय चक्रमें है । 

अब जो इसमें जैनमतठसे बीपरीत बातें हैं उसीको दिखाते हैं कि 
यद्यपि स्थूछ विषय बहुत वातोंमें जेब मतले मिलता है, तथापि 
खिद्धान्तके विपरोत प्रक्रिया होनेसे ठोक नहीं। क्‍योंकि जिज्ञासु आत्माधथों 
शुद्ध प्रर्षक खदुगुरुके उपदेश बिना जो इनके जालमें फल जाय तो उस 
जिशासुका निकलना बहुत मुशकिल होय, पर्मोकति इस दिगस्वरीने सी 
अपना बाम जैनीध्र रख्खा है, इस लिये पेश्तर तो इसके शास्त्र अचुसार . 
इसकी प्रक्रिया कही । 

अब इस दोटक मत दिगम्वरीकी जो जिनमतसे विपरीत प्रक्रिया है 
सो ही दिखाते हैं, जिज्ञाखुको भ्रमजालूमें व फसमेके वास्ते जिन सूत्रोंको 
ये मानते हैं उन्हीं की शाक्षि दिखाते हैं, आत्मार्थियों को शुद्धमार्ग 
चतलाते हैं--छि तत्वार्थ खुचमें, ७नय कहा हैं, और मतान्‍्तर की अपेक्षा 
लेकर ७५ नयभी कहा हैं यदि उक्त' “सप्तम्नुलनया: पंचेत्या देशान्तरं” इस 
सैल्सिे तत्वार्थ सूचमें कहा है सो साद तो मूल नय हैं, और जो मतानन्‍्तर 
स्े० नय सायता है थो मतान्तरवारा शब्द १, संसिरुढ़ २, एवंमूत ३, 
इन तीनों नयकों एक शऋ वयमें ग्रहण करता हैं, और नयगम भादि 
४ नय इनको साथ लेकर ५ नय कहता है.) सो एक एक नयके सो सौ 
भेद होते हैं. सो ७ नयसे तो ४७०० तथा ५०० मैंद होते हैं, इस रीतिसे दो 
मत कहे हैं। और ऐस्राही श्रो आवर्यक खूत्रमें कहा है सो भी दिखाते हैं... 
“इक्तिक्ी बस यचिहों सलणय सयाहवंतिण | सेच अणोविहु आए सो 
पंचेवलस यागणंनु” इस रीतीले शा््त्रोमें कहा है। उस प्रक्रिया को. 


डव्यान्ुभव-रक्लाकर । | [ ६७ 


छोडकर ७ नयस्ने अन्तर्गत अर्थात मिली हुई जो द्वव्यार्थिक, पयार्यथिक 
उसको ज्ुदी निकालकर नय नय कहना इस दिगम्पणका प्रपश्ध 
आत्मार्थी वुद्धिमान पुरुष देसों, इस मायायी ज्ञालकों उपेणों, शाखेसे 
मिलकाय कर करो ऐसों | कदाचित्‌ यह दिगम्पर द्व्याधिक, पर्योधिक 
हन दोनोंको सातसें अलग निफाल्कर नथ नयें कहे ती, हम ऐसा 
कहते हैं कि अपित? आअतार्पिति २,इन दीनोंको भी अछग करके ग्यारह 
(११) नय कहना चादिये । जो द्गर्पर ऐसा कहे कि तत्वार्थ सुनें 
ऐेछा कहा है कि “अविति अनार्पितसिद्ध ” इत्यादि, परन्तु अर्पित 
अनार्थित नय सामान्य विशेष अपेक्षासे फथन है, फर्योकि अनापिंत 
सामान्य सो सप्रद नयमें मिलता है, और अपित विशेष नय है सो 
ब्ययहार आदिक चिशेप नयमें मिलता है, इसलिये इस अर्पित अनारपिंत 
को जुदा फ्यॉकर कहें) तो हम तुम्दारेकी कहते हैँ कि--हे भोले 
भाइयों युछ घुद्धिका पिचार करे जिससे तुम्हारा बल्याण दो, क्योंकि 
देफों जसे अर्पित, अनापितषों ज्ुदी नहीं कहते हो तो, द्वव्याथिक 
पयायार्थिकषों हुदा पर्योकर कहते हो, पर्योकि ऊँसे अर्पित, अनारपिंतयो 
सामान्य पिशेषम मिलाया है, तैसे ही द्व्यार्थिककों तो पहलो नयगम 
आदिध्नयमें मिलाओ और पर्याधिकफो पिछली नयमें मिछाओो तो 
सिद्धान्तकी शुद्ध प्रक्रियासे मूठ सात (७) नय द्वो जाय, तुम्हारे सम 
अक्ल्याण भी मिर जाय । 
अय तुम्दारेको सात नपक्रे अन्तर्गत यह द्वग्यार्थिक और पर्थार्थिय 
इन दोनों नयको मिलायकर आचरय्योवी शैली अर्थात्‌ प्रतिया दिखाते है, 
क्ि--श्री ज्ञिनभद्रगणीक्षपराश्रमण प्रमुण सिद्धान्तववादी आयाय हैं, 
सो श्री पिशेषशावश्यकफये महा भाष्यमें निर्धार कर ऐसा कहते हैं--फि 
नयगम १,सम्रह २,प्ययहार ३, आयु सूत्र ७, यह चार नय द्वव्यारथिष नय 
है, और शद १, संभिरूद् २, एचंमूत ३, यद्द तीन पर्यार्थिक नय है, सो 
भ्री सिदसेन द्गाकर तथा महयादी प्रपुप तर्वनादी आचाय ऐसा 
कहते दें कि प्रथमकी तीन, नयगम १, संग्रद २, घ्ययद्टार ३,एश्षण हैं सो 


द्रप्प नय है। और फऋजु सूत्र १, शन्द २, समिरद ३ एवंमूत ४ ये चार 
७ 
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नय पर्यार्थिक हैं। सो इन क्ाचायोक्रे कथन विशेष करके बड़े २ 
सिद्धान्तोमें है सो मेरे पास कोई है नहीं, इसलिये यहां विशेष निर्णय न 
लिख सका, परन्तु किंचित्‌ लिखता हूं क्रि-पश्रो चसविजवजी उपाध्याय 
ने दत्य गुण पर्यायके रासमें आठमी ढालकी तेरहवी गाधामेंं लिखा है, 
सो वहांसे दिखाते हैं । 
“ब्यःधिक मते सर्वे पयाया: खलु कठिपता: ॥ 
सत्यने प्वन्वयि द्रव्यं कुड़छादिप हेमचत ॥१॥ 
पयायाथर्थ मते द्वव्यं पयाये भ्योस्तिनों पृथक ॥ 
यले रथ क्रिया द्ृष्टा नित्य कुत्रोप युज्यते ॥शा। 
व्याख्या--इति द्वव्यार्थ पर्याया्थ नय लक्षणात्‌ अतीत अनागत 
पर्याय प्रति क्षेपी ऋशुसूत्र: शुद्धमर्थ पर्याय मन्‍्यमानः कर्थ द्रच्याधिक: 
स्थादित्ये तेपांमाशयः | 
ते आचायनेमते ऋजुसूत्रनय द्वव्यावश्यकने विपेललीन न संभवे | 
तथा “चउज्ज़ुसु अस्सएगे अणु उचत्ते एगंदव्वाचस्सयं प॒हुत्तं नत्थि” 
इति अनुयोग द्वार सत्र विरोधः वत्तमान पर्याण घारस्य द्वव्योशा पू्चों 
पर परीणाम साधारण उध्चंता सामान्य द्रव्यांशसा द्वस्यास्तित्व रूप 
तिर्यक सामाल्य द्रव्याशा: 
एमा एके पर्याय न मानेतों ऋद्धु सूत्रने पर्यायार्थिक नय कहे तो ए 
सूत्र केममिले, ते मारे क्षणिकर द्रव्यवादी सत्ता ऋजुसूत्र तद्धत्तमान 
पर्यायापतन्न द्रव्यादि स्थल ऋजुसूच ते दृत्य नय कहेवों, एम सिद्धान्त 
वादी कहे छे:। “अद्ुपयोग द्वव्याशामेव सूत्र परिभाषित मादा योक्त 
सूत्रताकिकमतंते नोपपादनीय मिल्यस्मादेक परिशीछितः पंथा” ॥१६॥ 
इसरीतिका लेख, चहांसे देखों ॥ 
अब इनआचार्योका मुख्य आशय कहते हैं कि--वस्तुको अवस्था 
तीन प्रकारकी है। एक तो प्रश्नती, टूसरा खंकटप और तीसरी परि- 
णिति यह तीच भेद हैं, जिसमें जो योग व्यापार संकव्प चेतनाका योग 
सहित मनका विकल्प तिसको श्रोजिनभद्रगणीक्षमाश्रमण प्रवुती घर्म 
कहते है, ओर खंकलपधर्मकों उदयीक मिश्षपनरा कहते है, इसलिये 


ुब्पानुभव-रक्ताकर । ] भर धघ६ 


शब्पनिश्वेपा फदते हैं ओर एक प्रणती धर्मको ही भावनिक्ष पा कहते हैं। 
ओर सिझसेन दिवाकर विक्त्पकों चेतना होनेसे भायनय कहते हैं, 
और प्रदत्तीकी सीमा (हुइ) ब्ययह्दार नय तक है, भोर सक्टप है सो 
फऋऋजुसत्र नय है. एक्चचन पयायरूप परिणतीधर्म सो श्द नय है, 
और सक्‍लछ चयन पर्याय रुप परिणिति धर्मसी समिरुद नय है, अधवा 
चचन पर्याय अर्थ पर्यायरूप सम्पूर्ण घ॒र्म है सो एवमृत नय है, इसलिये 
यह शद्धादिक तोन (३) नय सो पजिशुद्ध नय है, सो यह भाय धर्म नय 
मुप्यता अर्थात्‌ उत्तर २ सृक्मताका ग्राहक है। इस गीतिले दोनों 
आाचायौका आशय कटा | 
इसका मुख्य तात्पर्य यही हैं कि श्रीजिनमरद्रगणोीक्षमाश्रमण 
मॉंकर्पथर्मफोी उदयोकमिथ्रपदेसे पुद्दलीक होनेसे दधतत्यनिश्ठेपार्मे ग्िना, 
सो फोई अपेक्षा सूक्ष्म घुद्धविचारसे और सिद्धान्तऊे विरोध न दोनेके 
चास्ते द्वप्य निक्षेपा घनता है, जोर सिद्धसेनदियाकर प्रमुख आयायोकि 
आशयसे तो चेवनाफा अशुद्ध भाय होनेसे व्िफल्प रूप है सो चेतनामें 
सूद्म धुद्धि विचार रझुपसे पुद्ठटीफ ढेश है नहीं, इसल्यि फोई अपेक्षासे 
पयार्िक भो यनता है। 
दुसरा और सो एक आशय कहते हैं कि--जय नयके सात सी 
(8००) भेद छएिये जाने हैं उन भेदर्मे फज्चसत्ननय फो पर्यार्थिफ 
आमननेसे दी एक २ नयके सो २ (१००,२) भेद पूरे द्वोंगे, फ्योकि 
देसो नयगमनपके तीय भेद हैं, उनको दस द्रष्यार्थिय्से गुणनेसे तीस 
(३०) द्वोते हैं। भौर संप्रद पयफे दो भेद हैं उसफो दस (१०) दग्याधिफ 
से ग्रुणा फरें तो यील (२०) भेद होते हैं। और ध्ययद्वार नयफे भी दो 
“भेद हैं इसको दस (१५) दम्याथिकसे शुणा फर्र तो २० भेर होते हैं। 
इसरीतिसे इन तीनों नयकों भेद समेत ठर्यापिश्से गुणा किया तो 
७७ भेद हुए ॥ 
जप पर्याधिफ्फे _तीख (३०) भेद बने हैं शि ऋभुसृध्ननयप्रे दो 
मेहर हैं सो छ (!) पर्पाथिफ्से शुघा करनेसे धारद (१०) भेद होते है । 
और श, संमिम्द, पयंधृत नय इनके भेद नहीं है इसस्यि इन तौपोसे 
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१४० ही परतरगच्धीय ज्ञान मन्दिर, जयपुर - ते खिसेत-स्लाकर। 


पर्याधिक 5 भेदकों शुणा करें तो अठारद (१८) भेद होते हैं। सो इन 
तीनोंके अठारह ओर ऋचज्ञुसत्रफे बार्ट मिलायकर तीस सेद हुण०, सो 
तीस तो पयाधिकके और ७० छ्त्याथि कके मिल कर १०० भेद हुए, सो 
इन सौ १०० भेदोंकों सप्तौभंगीके साथ पफेकायें अर्थात शुणा करें तो 
७०० भेद होते है। इस रीतिसे सिद्धान्तोंकी प्रक्रियाको गुरु कुछयास 
सेचने चाले धात्माथथों अध्यात्म शेल्ी आत्म अनुभव सक्म विचारसे 
अपनी चुद्धिमें चिचारते हैं। और एकानत ऋजदसत नयको न द्रव्याथि क 
ही कह सके ओर न परयाथि क ही कह सक्ते. हां अलवच दोनोंके आशय 
को अपनी वद्धिमें विचारते हें कि झासाय इस आशयसे कहते है। वर्मा 
कि देखों--जवब ऋलुसच्चकों केबल द्ृव्याधिक माने तो ऋद्जुसन्के दो 
भेद होनेसे दृच्याथिक १० भेदसे गुणा करें तो २० भेद हो जायगे. तब 
उस वीस भेदकों मिलायें तो १०८ भेद हो जांयगे ? जब १०८ भेद हो 
गये तो १०० भेद जो सिद्धान्तोंमें कहे हैं सो क्मों कर मिलेंगे, इसलिये 
इन आचायोके आशयको तो वहि छोय विचार सक्त हैं कि जिन्होंने 
गुरुकुछवास अध्यात्म शेलिसे आत्म अनुभव किया है वही छोग जान 
सकते हैं न तु जेंनी नाम धरानेसे । 
इसरीतिसे प्रसंगगत्‌ किंचित वर्णन किया सो इस वर्णन करनेका 
ठात्पर्य यही है कि शास्त्रोंमें आचायोने द्ृव्याधिक और पर्याधिक इन 
दोनों भेदोका कथन मसूर सात नयमें किया है। और दुष्याधिक, 
पर्याशिक जुदा न किया, परच्ठु न मालुम इस देवसेनवोटक अथांत्‌ 
दि्गस्वर जैनासासने इस द्वव्याथिक पर्याधि ककों जुदा छांट कर नव 
नय व्ये। कह दिया. और संसार वढ़ानेका भय किचिंत भी न किया, और 
जेनी नाम घराय लिया, भोले जीवोंकों जालमें फसाय दिया, मिथ्या 
मतको चलाय दिया। क्योंकि देखों अन्तरगत है, सातनयके ऐसा: 
जो द्वव्याथिक और पर्याधिक नय तिसका जुदा करके उपदेश 
क्योकर बने । कदाचित जो वो दि्गम्वए ऐसा कहे कि मतान्तरसे 
५ नय कहा है, उस पांच नयमे दो नय सी अन्तरगत होते हैं। जैसे 
सुम्र उन पाँच नयमेसे दी नय अरूग (जुदा) निकालकर ७ नयका उपदेश 
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देते हो , तैसे हम भी द्वयाधिक, पर्याथिंककों हुदा करके उपदेश 
देते हैं ? तो दम तुम्दारैकों फहते हैं कि हे भोले भाई विप्रेक्सुन्य चुद्धि 
विचक्षण होकर हठयाद करते हो, सौर छुछ आत्माकै कल्याण अर्थ 
फिचित भी नहीं विचारते हो, सो दम तुम्दारेफो कहते हैं, सो नेंन 
मींचक्र हृद्यकमछ पर उद्धिसे पिचार करे कि शझनय, समिरूद 
भय और एयमूतनय इन तीनोंमें जैसा विषय भेद है दैसा द्वयाथिक 
आऔर पर्या्थिक नयमें मिन (छुदा) विषय दीपें है नहीं) क्यों 
फि देपो जिस मतान्तर बाठेने तीन नय एक सज्ञाम ग्रहण करे ० 
नय कहा, परन्तु इग़का विषय भिन (हुदा) है, सौर ऐसा विपय मिन्न 
उस ह्य्यार्थिक्ों नहीं, क्योंकि देपो जो टयाथि के १० भेद कहें हें 
खो सर शुद्धाशुर्द सम्रद आदिक नयमें मिल जाते हैं, और जो पर्या- 
धिंकफे ६ मेंद पहे है. सो सर्य उपचरित, अनूपचररित ब्ययदार शुद्धा 
द्वि ऋूजुजूत आदिफ नयमें मिले है, जो गौवछी वर्ध न्याय फरसे पिपय 
भेद फद्दवार जुदा भेर मानोगे तो स्पाटस्त्येव, स्याप्तास्त्येव, इत्यादिक 
सप्तमगीमें मो्डों रीति अर्पित आगर्पितमें, सत्यासत्यप्राहक्त लय भिन्न २ 
जाम जुदा २ फरोगे तो सप्त मूंछ नय प्रतिया भग होकर अनेव नय 
यन जायगी। इस लिये इस सूद्म शिचारपो फोई अध्यात्म शैलीसे 
आत्म अतुमव धाले ही पिचार से हैं नतु जैनी नाम धरानेसे । फदा- 
चिन्‌ जो तुम नथ नय ही फद्दोगे तो विभक्तया विभाग अर्थात्‌ पीसेवा 
पीसना दो जायगा, इसलिये जो तुम्हारेकों यथावत वियेचात फरना 
होय तो जैसे “जीया दविधा संसारिन सिद्धाश्च संसारिन प्रयत्यारि पट 
भेद्दा सिद्धा पथ दस भेदा"” तेसे ही “नया द्विधा द्वव्याथिक पयाधि य 
भेदास्‌ दृष्याथि पा सिविधा नयगम आदि भेदासत्‌ परयाधिष ऋतु- 
सूत्र शादि भेदा चतुर्घा” इसरीतिसे वियेचा द्वोता है परस्तु तय नया 
एक धापयफा विभाग करना सो सर्दया मिथ्यायाक्‍य है। 
फ्दाचित्‌ यो दिगम्थर पेसा पहे कि जैसे ज़ीय, थज्ञीय दो तत्य है 
आर उन दोनों दत्वोऊे भ्तगत सब ठम्व मिल जाते है, तो फिए सान 
“अथया न्पताय पर्यों क्ुद्दे ? पहते हो, जैसे सात अथवा मेयनत्य ज़ुदे २ 
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कहे, तेसे ही द्रव्याथिकनयके अन्तर्गत सर्वनय आते हैं, तीभी हम 
खय प्रक्रियासे नव नय कहते हैं | 
तो हम तुम्हारेकी फहते है. कि है भोले भाई कुछ बुद्धिका बिचार 
कर कि उस जगह ज्दा २ कहनेका जेसा प्रयोजन हैं देखा ट्रव्याधि कः 
पयाथि क कहनेका प्रयोजन नही | क्योंकि देखो जसे ज्ञीय अज़ाव ये 
दो मुख्य छेय पदाथ है और बन्ध मोक्ष, ये दो मुख्य खोंय और उपादेय 
हे, सोवन्धका कारण तो आश्रय है, सो घेंय कहता छोड़ना, और मोक्ष 
मुख्य पुरुषार्थ है सो उसके दो कारण हैं? १ सम्बर, २ निञ्ञ रा, इस 
रीतिसे सात तत्व कहनेका प्रयोजन है। ओर आश्रव नाम जानेका है. 
सो उस आनेके दो भेद्‌ हैं. उसीका नाम शुभ. अशुभ कहते है। इस- 
लिये इनके भेद अलग (जुदा) करके प्रयोजन सहिकनच तत्वका कथन 
है। परन्तु दव्यार्थिक, पर्याथिकका भिन्न उपदेश देना कोई प्रयोजन है 
नहीं। क्योंकि देखो “समम्र नयापक्षत्ता” ऐसा सनमें कहा है;. 
सो इस सूत्रके घाक्यकों उलंघकर नव नय कहना सो महा मिथ्यात्व 
का कारण है, सो है पाठक गणों ऊपर लिखित विचारको सद्म चुद्धि: 
से विवेचन करो, देवसेनवोटकरमतिकी कही हुई नव नयको परिहरो, 
उस उत्सूत्र भाषी दिगमस्वरका संग कभी मत करो, सिद्धान्तोमे कही 
जो सात नय उसको हृदयमें घरो, अपने आत्म कल्याणकों करो, जिस 
से संसारमे कभी न फिये, जिससे मुक्ति पद जाय वरो ॥ खेर । 
अब और भी इस देवसेन दिगम्वरक्की प्रक्रिया दिखाते हें--कि जो 
टद्रृव्याथिक आदिक दस भेद कहे हैं सो भी उपलक्षण करके ज़ानों, 
मुख्य अर्थ मत मानों, केवछ नयचक्र भर दिये बुथा पानों, उसकी वुद्धि 
का क्या ठिकानो। इसलिये अब उसके जो दस भेद हैं उन द्स भेदोका 
कहना ठीक नहीं सो किंचित्‌ दिखाते हैं-कि जैसे कर्म उपाधि सापेक्ष 
जीव भाव झाहक द्वव्यार्थिक नय क्या है, तसे ही जीव संयोग सापेक्ष 
पुदुूछभावप्राहक नय भी कहना चाहिये। इसरीतिसे जो भेद कल्पना 
करे तो अनन्ता भेद होजाय सो नहीं, किन्तु नयगम आदिकका 
अशुद्ध, अशुद्धतर, अशुद्धतम्‌, शद्ध, शद्धतर, शद्धतम्‌ आदि भेद्‌ किस 
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जगद सम्रह ज्ञायेंगे, इस ल्यि उपनय आदिकका भी कहना अप 
सिद्धान्त है, क्यों कि--भ्री अदुयोगद्वार सूत्रमें नयका भेद दिखाया है. 
सो चहासे देपो । दूसरा और सुनों कि जो उपनयक है सो नयगम 
व्ययहारादिकरसें अलग नहीं। उत्तश्च त्तत्यार्थ सने “उपचार बहुलो पिस्त्र 
ताथों लौकिक प्रायो ब्यवद्यारा इति बचनात्‌” इसलिये नयका जी भेद है 
उसको उपनय करके माने तो और भी दूषण आता है सो ही दिसाने हें 
कि “खथयपरन्ययसाईशानप्रमण” इस लक्षण करके लक्षित जो ज्ञान 
उसका एक देश मतिज्ञानांदिक अथया अयमग्रहादिक हैं सो उनकों उप 
प्रमाण कहना दी पढेगा, क्‍योंकि शा््रोमें किसी जगह उपप्रमाण 
कहा नहीं, इसल्यि इस बोटकमत क्षर्थात्‌ दिगम्पर जैनाभासकी 
कट्दी हुई जो नय उपनय है सो ही शिप्यकी बुद्धिश्रमजालमें गेरनेयालो 
है। और उपनयमें जो नय भेद उपचारसे फियरे है सो भी प्रकिया 
ठीक नहीं, केवल जिशासुकों श्रमजालमें गेरकर वाद वियाद करणा है, 
जिशखसुरों सतारमें दुयाना है इस श्याद्वाद सिद्धान्तका रहस्य कभी 
न पाना है, पिप्रेक सुल्ध उछि दिचक्षणका दिगाना है ज्॒थफे पद 
जानेपे भयसे निःप्रशेज्ञन जानकर न टिपाया है। इस जगह किसीको 
भ्रम उठे नो हम फिलित्‌ दियाते हैं कि “पयाय द्राय उपचार” फह्ा है, 
सो ठीक पहीं पाता, क्‍योंकि देगों उस नय चअपमें ऐसा क्द्या है कि 
पयाय द्व॒ब्य उपचार! ज्षसे शरीरको आत्मा कहना, इस जगह देह रूप 
पुदलपर्यायक्रे जिषय आत्मट्य्यका उपचार करा है, सो उसका 
कहना ठोक नही दनता, पर्योकति उसको प्रियेर सून्‍्य घुद्धि होले ? ज्ञो 
उसकी पिप्रेक सून्‍्य बुद्धि 7 होती तो पर्यायमें द्ृग्यका उपचार इसरीति 
से न करता, दिन्तु ऐसे करता सो ही दिखाते हैं. कि “पर्यायमें ठष्यरा 
उपचार” इसरीतिसे बन सत्ता हे कि अगुस छघु जो पयाय है उस 
अगुय रुघु ही फा नाम फाल हैं, सो यो पर्याय जीय अज्ञीपका है परतु 
उस अगुय छउघु पयायफों छठा पाल दृव्य करके क्या है। इसरोतिसे 
पयायमें द्वब्यशा उपचार कट्टता तो ठीक होता, परन्तु जिहोने शुद्ध 
गुरके चएण कमल न सेये और फेपए ऊैनी नाम घरायवर प्याद्वाद 
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सिद्धान्तका रहस्य क्योंकर जान सक्ते हैं, इस रीतिसे उसका नय 
उपनयका कथन करना ज॑नमतसें मिथ्या है । 
ऐसे ही जो उसने निश्चय, व्यवहारके भी भेद कल्पना किय्रे हैं, सो 
भो ठीक नहीं है। क्योंकि देखों व्यवहार नयक्ले त्रिपय तो उपचार है 
और मिश्चय नयके विपय उपचार नहीं, इसमें क्या विशेष है, क्योंकि 
देखो ज़ब एक नयकी मुख्य बृत्तीकों अंगीकार करे तव दूसरी नयको 
उपचार चृत्ती अवश्यमेत आचबे, यदिउक्त स्थादस्त्वेच” ये नय वाक्य 
भस्तित्व आहक निश्चय नय अस्तित्व धर्म मुख्य वृत्ती कालादिक आठ 
असेद चृत्तो उपचारे अस्तित्व सम्बन्ध सकल घर्म मिला हुआ सकला 
देश रूप नय यात्रप होय, स्वस्वार्थसत्यपनिका अभिमान ठो सर्व नयके 
माहों माही है, और फलसे भी सत्यपना है, सों सम्यक दर्शन योग है, 
इसलिये निश्चय ओर व्यवह्ारका ज्ञों छक्षण सो विशेषावश्यकमेंं कहा 
है सी उस शासत्रके अनुसार अंग्रीकार करों। उच्त'च “तित्वार्थश्राही 
नयो निश्चयलोंकमिमतार्थम्राही व्यवहारः” ज्ञों ठत्वाथ हैं सो ही 
निसन्देह युक्ति सिद्ध अर्थ जानना। और जो छोक अमिमत है सो 
व्यवहार पसिद्ध हैें। यद्यपि प्रमाणतत्वाथ ग्राहदी है, तथापि प्रमाणस्य 
सकल तत्वार्थ ग्राही निश्चयनय अर्थात्‌ निसन्देह हैं। और एक देश 
तत्वाथ च्राही व्यवहार यह भेद निश्चय और ज्यवहारमे जानना । ओर 
निश्चय नयकी विपयता अथवा व्यवहार नयकी विपयता है सो अद्धुभव 
सिद्ध जुदी है, इस बातकों नेत्र मीचकर हृदय कमलके ऊपर विचारों 
जिससे तुम्हारा अज्ञान जाय। क्योकि देखो जो चाह्य अथ कहो 
उपचारसे अभ्यन्तर पना करे, उसको निश्चयनयका अथ जानना | 
यदि उक्त' “समाधिनन्दनं शैयें दंसोलिः समता शची॥ ज्ञाना महा 
विमानंच बासव श्रीरियं पुनः” ॥१॥ इत्पादिं ऐला ही पुडरीक अध्य- 
यनमें भी कह्या हैं, जो घनी विक्तिका अमेद्र दिखा वे सो सी निश्चय 
नयाथ जानना, क्योकि देखों जेसे “एगेआया” इत्यादि सूत्र। और 
चेदान्त दर्शन सी शुद्धसंग्रह नयादेश रूप शुद्ध निश्चय नयार्थ हैं, ऐसा 
सस्मति अन्थमें कह्या है, और द्वप्घकी जो निर्मल परिणिति वाद्य निर्षेश्ष 
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परिणास्त सो सी निश्चय भयका अर्थ जानता, जसे “आया सम्माईए 
आया सप्माई अस्स झट” इस रीतिसे जो २ छोक अतिकान्त अर्थ होंय 
सो ० निगःयय नयका अथभेद होय, तिससे लोकउततर अथ भारता 
आधे, और ज्ञो व्यक्तिका भेद दिखाये सो व्ययहार भयका अथ है। 
अमोफि देणो ऊसे “अनेक्ानी द्वन्यानी” अथया “अनेका जीवा ” इस 
शीनिसे व्यपहार नयका नथ होता है; यदि उक्त” “ठिथ्यवणएण पच 
यन्नममरे ब्ययहारनाएन फाल्यक्षे? इत्यादिक सिद्धान्तोमं भसिद्ध है, 
अथपा तिम्तोक्त कारण इन दोनोंकी अभिन्न पना कहे, सो मी व्यवहार 
सलयका उपचार है, जैसे “अयुरधृत” इत्यादिक कहे, अथवा परवत 
( डूगर ) जलता है, इत्यादिक व्ययद्दास्मापा अवेक रुपके प्रयोग होते 
हैं। इसयीतिसे निश्चय नय और व्ययहार नये अनेक अर्थ छोते हैं, 
तिनकों छोटकर थीडासा भेद उस वैवसेन दिसम्परी जनामासमे 
मसययत्र ग्र थर्मे स्थना करके अपने ऊसे बार जीरोको वहकानेके वास्से 
अवाया है, पर-तु सर्य अर्थ निर्णय उसको न आाया, जनमतले पिपरीत 
अर्थ दियाया, ध्याद्राद्सिद्धान्तका रहम्य न पाया, केयल पढड़ित अ्षमि 
मानसे अपने सं॑खारकों बधाया, अवप्रदििक मिश्यात्यके जोरसे संदुगुर 
की सेगरमे न आया, इसलिये शुद्ध जिनमत भी नपाया, केय्छ जौनी 
नाम घराया, यथारत शुद्ध नयाथ्थ स्वेताग्यर जितमतर्में पाया, इसी 
शिप्रे भात्माथिंयोंने इन्हींक्रे भ्र थींका अभ्यास बढाया, दिगर्पर जीना 
आसके थ थोंकी छिटयाया। इस रीतिसे फिचित इन दिगररर सेना 
भासोंका कपोलकल्पिद नयाथथ इस प्रथमें ल्पियाए चतढाया, अउ 
शुद्ध ज्ितमत प्यापठाद नय याइमेकों जिस चआयाए इम्य गोर्िश्ल 
दिगरम्यर मतकी नये, उपनय, द्रत्याथिषा, अध्यात्ममापा, निश्चय, 
ध्यवद्वार सर्वेषा घणन फ्या, जऔौर डनका शुद्धाशुद्ध भी दियाय 
दिया । 
भव जो शुद्ध जिनमत ध्याद्राद उसकी रीतिसे क्िंचित्‌ सवका 
विस्तार घहले है, सी आत्मायी इस लिमय ल्पित मय विचारफी अप्दो 
सरदसे क्षम्पास फरे | 
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अब नयका स्वरूप दिखाते हैँ, कि--नयके दो भेद हैं एक तो द्वव्या-- 
थिक, दूसरा पर्यायार्थिक, सो द्वत्याधिकके नयगम आदि तीन अथवा" 
चार भेद हैं। और पर्यायाथि कके ऋचुसूच नयको अंगीकार करें तो चार 
भेर हैं और ज्ञो शब्द नयसे अंगीकार करें तो तीन भेद है। सो प्रधम 
द्रव्याथिक, पर्योयाधिक्रका अर्थ कहते हैं, इन दोनोंमे भी पहले ट्रच्या- 
थि कका अथ कहते हैं कि--उत्पाद व्यय पर्याय गौण पने रवखे और 
द्रब्यका गुण सत्तामें हे उस सत्ताकों ही ग्रहण करे, उसका नाम द्वव्या- 
थिक है। स्रों उस द्रव्याथिकके भो दस (१०) भेद हैं सो ही 
दिखाते हैं,-कि प्रथम तो नित्य दव्याधि क, सर्व द्वव्य नित्य है। २ भग्रुरु 
लघु क्षेत्रकी अपेक्षा न करे, एक मूल गुणकों इकट्ठा ऋरहण करे सो एक 
द्रृब्याथि क, जे से जानादिक शुण सर्व जीवका सरीखा है इसल्यि सर्व 
जीव एक समान है| ३ स्वय द्वव्याथि कक्ो अहण करे सो सत्य द्वव्या- 
धिक. जसे “उतलक्षणं द्वव्यं। ४७ और जो गुण कहनमें आयें, उसकी 
अंगीकार करके कहे सो वक्तव्य हृष्याथिक। ५ अशुद्ध दव्याथिक 
जो अपनी आत्माकों अज्ञानो कहना कि मैरी आत्मा अज्ञानी है। ६ सर्व 
दृव्य गुण पर्याय सहित है, इसका नाम अन्चय द्वव्याथिक है। ७ सर्व 
द्रत्यकी मल सत्ता एक है, इसका नाम परम द्वव्याथिक है। ८ सर्वे 
जीवका आठ रुचक प्रदेश निर्मल है, इसका नाम शुद्ध द्वव्याधिक | ६ 
सर्व जीवोका असंख्यात्‌ प्रदेश एक समान है, इसका नाम सत्ता द्वव्या- 
थिंक | १० शुण शुणी द्ब्य सो एक है, आत्मा ज्ञान रूप है, इसका नाम 
परम स्वसाव श्राहक दुष्यार्थिक है। इसरीतिसे द्रब्याथिकके दस (१०) 
भेद हुए ॥ 
अब पर्यायाथिकनयका अर्थ करते हैं कि--पर्यावकों अहण करे 
सो पर्यायार्थिक कहना, उस पर्याधिकके छः (६) भेद हैं| (प्रथम भव्य 
पर्याय पता अथवा सिद्ध पना। र द्र॒च्य व्यंजन पर्याय, अपना गदेश 
सम न... ३ गुणपर्याय, यह एक गुणसे अनेकता होय, जे स धन. दिकः 
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द्रव्य अपने घचलनआदि गुणले अनेक जीव, पुदुगलको खहाय फरे दें । 
४ गुण व्यजन पर्याय, यह एफ गुण अनेक मेद हैं। “ स्वमाव पर्याय, 
सो अगुस्ल्घु यह पर्याय सर्य द्रब्यमें हैं। ६ प्िभावपर्याय, जोय, 
और पुदुल्में हैं, फ्योंकि जीय विभाव पर्यायसे दी चार गतिका नया 
२ भय करना है और पुद्टलमें विभाव पर्याय होनेसे ही पन्‍द्‌ सर्द चनता 
है, इसरोतिसे छ पर्याया्धिकका अर्थ कहा | 
इससे अछाधे दूसरी रीतिसे भी पर्यायाथि कऊे ६ भेद कहे हैं सो भी 

दिखाते हैं। १अनादि नित्यपर्याय, जे से मे८ आदि है। ० दुसरा आदि 
सित्य पर्याय, ऊँ से सिद्ध पना है। ३ अनित्य पर्याय, जे से समय २ में 
६ द्ृत्य उपजे हैं कौर बिनसे हैं। ४ जशुद्धनित्यपर्याय, जैसे जन्म 
मरण होता है। ५ उपाधिपर्याय, जीय कर्मका सम्यन्ध है। ६ शुद्ध 
पर्याय, सर्व ढ्रयवा सूलछ ( अगुरु लघु पर्यायकों मुठ पर्याय कहते हैं ) 
पर्याय एक सरोसा है। इसरोतिसे पर्या्थिकका स्थरुप कहा | 

झय प्रथम ७ नयों्ते ठाम कहते हैं? १ नयगम नय, २ संग्रह नय, ३ 
घ्यवहार नय, ४ प्रदज्लुस्तत नय, ५० श्र नय, ६ समिरूदह नय, ७ एयमूर 
नय | इसरीतिसे सातो नय॒वा नाम कहा। अप इन नर्योफा 
एिस्ताससे स्यरुप दिणाते हैँ । 


१ सयगमनय । 


नयगमनयका ऐसा अर्थ शेता है कि--नहीं है गम शिसमें डसक्ला 
नाम नयगम है। यद नय एऋ अश गुण उपले अथवा आरोपादिया 
सफत्प मात्र फरनेसे यस्तुफों मान लेता है, इसल्यि इस जगह दृष्टान्त 
द्फाते हैं कि--फोइ मसुप्प अपने दिरतपें पिचारने एगा कि पायलोे 
एाऊ ( मास्याडर्म धान मापने अयॉत्‌ तौलनेके काएगे बर्तनशो पायलो 
फहते है) तप थो मजुप्य फाए छेनेझे यासने हुगछ अथात्तू इनको 
गया, उस वन रहनेराले मनुण्यने उससे पूछा कि तुम फद्दा 
जाते दो, दर उस जानेराले मजुष्यने कद्दा कि में पायली लेने फू 
जाता हूँ, ऐसा फदा। तो इस जगद पिचार फरता चादिये कि जिस 
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पुरुपने पायली छानेका नाम कहा कि पायली लेनेकों जाता हैं. 
तो पायली उस जगह कुछ वनी हुई नहों रखी, केवल काए लेनेके ही 
चास्ते जाता है. सो काप्टका भी ठिकाना नहीं कि किस जगहसे कापष्र 
छावेगा, परन्तु मनमें ऐसा विन्तवन किया कि भें पायली छाऊँ, इस 
लिये उसने पायली कहा | 

इस रीतिसे नयगमनय चाला मानता है क्योंकि देखो इस वयगम- 
नयसे ही स्व जीव सिद्धक्के समान है, क्योंकि सर्व जीवके आठ रुचक 
प्रदेश निमल्ल सिद्धफे समान है, इसलिये नयगमनय वाला सर्व जीवोकी 
सिद्ध समानता है। सों उस नयगमनयके ३ भेद हैं १ आरोप, ३ अन्श, 
३ सड्ुटप और किसी जगह चौथा भेद भी 'डपचरित” ऐसा कहा है। 

इस रीतिसे इसके चार भेद हैं सो अब इन भेंदोंके जो उत्तर भेद 
ओर भी होते हैं उनको दिखाते हैं कि आरोपके चार शेद्‌ हैं १ दृच्य 
आरोप, २ गुण आरोप, ३ काल आरोप, ४ कारण आरोप | 

सो द्वच्यआरोपका वर्णन करते हैं कि दुन्य तो नहीं होय ओर उसमें 
दुष्यका आरोप करना उसका नाम द्वब्य आरोप है, जसे कालकों 
दुब्य कहते हैं सो काछ कुछ दृब्य नहीं है, क्योंकि जीव अजोव अथांत्‌ 
'पश्च अस्तिकायका प्रणमन धर्म है, सो थो अगुुकछु पर्याय है, सो 
'डलकों आरोप करके काल द्रव्य कहते हैं, परन्ठु यह काल पश्चअस्ति 
'कायसे जुदा पिण्ड रूप दुत्य नहीं है, तौसी इसको द्रव्य कहते हें, 
इसका नाम दुब्य आरोप हैं । 

दूसरा भेद कहते हैं--कि दब्यके विषय सुणका आरोप करना, जसे 
ज्ञान गुण है, परन्तु ज्ञान है लो ही आत्मा है, इस जगह ज्ञानकों जात्मा 
कहा, इस रीठिसे गुण आरोप हुआ | 

अब काल आरोप कहते हैं--सो उसके भी दो भेद हैं एक तो सून, 
दूसरा भविष्यतत, सो ही दिखाते हैं कि जसे श्रीमहाचीर सुवामीका 
निर्ाण हुए बहुत काल ही गया, परन्तु वत्तंमान कालमें दिवालीके दिन 
'छोग कहते हैं कि आज श्रीवीरप्रशुजीका निर्वाण है, यह अतीत कारूका 
आरोप दत्तंमान कालमें किया। तेसही श्रीपझनास प्रभुका जन्म 
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हो भपिष्यत्‌ कारएमें होगा, परन्तु ढोग कहते हैं कि आजके दिन 
श्रीपशनाभ प्रभुका जन्म पस्याणक है। इस रीनिसे अनागत कालका 
आरोप होता है, सो इस अतीत अनागत फाएका आरोप पर्त्तमान 
कालमें झनेफ रीतिसे अनेक पदार्थोर्मे दोता है 

अप थदौथा कारण आरोप कहते हैं सो--कारण चार प्रकारका 
है। १ उपादान फारण, २ असाधारण कारण, ४६ निमित्त कारण, 
४ अपेक्षा फारण। ये चार कारण है। तिसमें जो निमित्त फारण 
उस निमित्तमें ज्ञो वाद्यन्रिया अनुष्ठान द्रत्य स्राधन खापेक्ष अथया 
देव और गुर यह सब घर्मके निमित्त कारण हैं, सो इनफों ही घधम 
कहना, फ्याकि देखो जेपे श्रीपीतराग सर्वश्देय परमात्मा भज्य 
ज्ीपॉफों आत्म स्परूुप दियानेे वास्ते निमित्त कारण है सो उस 
निमित्त काएणको ही भक्तिशश होकर भ्रय जीय कद्ते हैं कि, हैं 
प्रभु! तुद्दमारेफो तार म्‌ ही तरण-तारण दे ऐसा ज्ञो यहना सो 
तिमिकत्त कारणमें उपादान फारणवा आरोप करना हैं, फ्यों कि इश्थर 
परमात्मा सर्पक्षदेय तो निर्मित्त कारण है, और उपादान कारण तो 
अपनी थात्मा मह्मरुप तासने घाला है, इसका नाम कारण आरोप है। 
सो इसके भी अनेक रीतिसे भगैेक भेद हो जाते है | 

अर अश नयगम फहते हैं--कछि, जो एक जे श छठैेकर सथ वस्तुपो 
मानें उसना नाम अंशनयगम हैं। सो इसके भी जा गुस्कुल्यासते 
यसनेयाले भात्मअजुभय घुद्धिसे अनेक भेद शांखासुसार और अपनो 
पुद्धि अयुसार करते हैं, इस रीतिसे यह अशनयगमनय फद्दा। 

शय सटुल्पनयगम कहते दै--सो इस सटुरय नयगमये दो मेंद हैं 
एप तो स्वयं परिनाम रुप, जैसे योय्य ओतनाया सदस्य दोना, इस 
जगह 'नुद्ा जुदा क्षयठप्ममाय छेना हैं। दूसरा पाय्यरुप मेंद 
बहने दे दि, जै सा ३ यार्य्य दोष तेसा २ उपयोग होय, सो यद भेद 
भा दो प्रषारदे दैं। एफ तो मिन्न आपाक्षावारा (भिन्न अश) दुसरा 
अधप्िन्न आपाध्ा पाला (अमिनश्न अथण )। पिन्नभ्श अथाव आपाश्षा 
पारा, एज्दादिप और अमिन्ननश आपात्ाा याद आत्माणा प्रदेश 
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-अथधवा गणका अविभाग, इत्यादिक सर्वे नवगमनयका मंद जानना, 


| 


“इस शीतीसे नयगमनय कहा । 


२ संग्रहनय । 


अब संग्रह नय कहते हँ--कि सताकों ग्रहण करे सो संग्रह, अथवा 
शक अंस अवयवक़ा नाम लेनेले सर्व वस्तुकों ग्रहण करे, ज॑से एक्क 
द्वव्यका एक अंश गुणका नाम लिया, तव जितने उस द्रव्यके गुण 
पर्याय थे सो सम्को अरहण करे उसका नाम संग्रह नय हे । 
इस संश्रह नयका दृष्टान्त भो देकर दिखाते हैं कि जे से कोइ बड़ा 
आदमी अपने घरके दर्वाज़ेपर बैठा हुआ नोकरसे कहे कि दाँतीन (दाँतन) 
तो लछाओं, तब वो नौकर दाँतीन ऐसा शब्द खुन कर दाँतोंके माजनेका 
मश्न, कूँची, जिसी, पानोका छोटा, रूपाछ आदि सव चीज़ ले आया, 
तो इस जगह विचार करना चाहिये कि उस बड़े आदमीने तो एक 
-दतनका नाम लिया था, परन्तु जो दाँतन करनेकी सामग्री थी उस 
सवका संग्रह हों गया | तैसे ही द्वव्य ऐसा नाम कहनेसे द्रव्यके 
ज्ो शुण पर्याय थे सबका प्रहण हो गया । 
इस रीतिसे खंप्रहनयकी व्यवस्था कही | सी उस संग्रह नयके 
“दो भेद हैं--१ सामान्य संग्रह, २विशेष साग्रह | सो सामान्य संग्रहके 
मी दो भेद हैं। १ मूछसामान्यस्ाग्रह, २ उत्तरसामान्यसंग्रह, सो 
सूलसामान्यसंग्रहके ठो अस्तित्वादिक ६ भेद है। ओऔर उत्तर- 
सामान्यके दो भेद हैं. एक जाति सामान्य, ६ समदाय सामान्य । 
ज्ञाति सामान्य तो उसको कहते हैं कि, जसे एक ज्ञाति मात्रको 
-अहण करे। और समुदाय सामान्य डसको कहते हैं कि, जी समूह 
-अर्थात्‌ समुदाय सबको अहण करे । अथवा उत्तर सामान्य चन्लुदशेन 
अचक्षु द्शनकों श्रहण करता है। और मूल सामान्य हैं सां अवधि 
<दर्शन तथा केचलुद्शनकों अरहण करता है। अथवा इस स्वामान्य, 
पचशेपका ऐसा भी अर्थ होता है कि, द्रद्य ऐसा नाम लेनेसे सर्व्व 
द्भव्योका संग्रह हो गया, इसका नाम सामान्य संग्रह हैं। और केवल 
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पक जीय द्रव्य कहा तो रूच जीय द्वत्यका र॑प्रट दोगया, परन्तु 
'अजीव सय्र इछ गया ) इसका नाम पिशेष सगुह हैं) 
इस सूगृह नयका पिघ््तार चहुत है. फ्योकि देखा “विशेषाधिशेष” 
इन्यमें रागूदनयफे चार भेद फदे ६ँ सा भी दिखाते हद कि एक धचनमें 
यप अध्ययसाय उपयागमम गृहण आये तिसका सामान्य रूपपने सर्व 
घस्तुको गुहण करे सो सागद फहिये, अथया सर्य भेद सामान्य पने 
गृहण करे तिसको सरागुद फहिये, अथया “रूगोहते! समुदाय अर्थ 
गृहण करे, था बंचनका गुदण करे सो पवन सगुद फहिये, सो इसके 
चार भेद हैं। १ सागुद्दीतछगुद, ? पण्डितसलगह, ३ अनुगममगुद, 
४ ध्यतिरेकशागद | 
प्रथम भेद पहलते हैं कि--सामान्य पने यचनके दिना जो गुददण होय 
छेला जे उपयोग, अथया ऐसा जे धर्म फोई यस्तुके घिपयते सागृह 
करे, अंथया एक जाति पकपतो मानें, या एक मध्ये सर्वको मृहण करे, 
यह प्रथम भेद हुआ। 
अब दूसरा भेद पण्डित सागुह्द फा फहने हैं फि,--ज से “फो आया 
एगे पुग्ग रा" इति घबतात, इस यचनसे सब दस्तुफों सगद करे, पर्योक्ति 
देफ़ो “पगे भाया” पहना जोप अनन्ता है, “४ुंगे पुग्गणा” फहता 
चुद्ृएपसमाणु अनन्ता दे, परातु एफ ज्ञानि छोनेसे एफ बचनले सयपा 
सराद कर लिया, इस शिये इसफो पण्डित सगुद्द पदा | 
अय तीसरा भेद पहने हैं, थि लग सम्रयमें शोफ ऊीय रूप 
अनेक पिक्ति है सो सपमें पाती हैं तिसपों अमुगतसंगद़ कटने है, 
ज॑ से छतचित्‌ आनम्द्मयी आत्मा, इसलिये सथ ज्ीय तथा सर्व प्रदेश 
सरथ शुण हैं सो जाया चेतना एक्षण फटने हैं, इस छिये श्सपों 
अयुगत सगद फ्हा | 
अप घीधा भेद फहते है फि--विसपा यर्णन परे उच्तरे प्यतिरेंष 
रर्पसंगुह स्पतिरेष्षा सय संग पने शान होय, निसफा साम प्यनिरेष 
सागइ है, जे से क्लीप है तिस ज्ीयसे स्यनिरेण ( जुदा ) भजीय दै। 
इस रीतिसे स्पतिरंप दय्न अथरा उपयोगमसे जीरफा शुद्रण होता 
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है। इस लिये इसको व्यतिरेक संगृद कहा, और रीतिसे भी इसके दो 
भेद होते हें--एक तो महासत्तारूप, दूसरा अवान्तरसत्तार्प। इस 
रीतिसे संयृह नय कहा। सो इस संगृह नयमें सब चस्ठुका ग्ृदण 
होता हैं, ऐसी जगतमें कोई वस्तु नहीं है कि जो खंगह नयके गृहणर्म 
न आधे किन्तु सच्चे ही आवें, इस रीतिसे संगूह नय कहा | 


३ व्यवहार नय । 


अब व्यवहार नय कहते हैं क्रि--चाह्य स्वरुपको देखकर भेद करे, 
क्योंकि व्यवहार नय जैसा जिसका व्यवहार देखे तेसाही तिसका 
स्वरूप कहे, अन्तरंग स्वरूपकों न माने, इस लिये इस व्यवहार नयमें 
आचार क्रियाकों देखें, अन्तरद्भके परिणामकों न जाने अथांत्‌ न 
देखें, और नयगम, संग्रह मनयवार्ा अन्तरझः परिणामकों अहण करता हैं, . 
क्योंकि यह दोनों नय सत्ताको ग्रहण करते हैं। और व्यवहारनय- 
चाठा केवछ करनीकों देखता है। इस लिये नयगम सांग्रह नय 
चाला तो जीवकी अनेक व्यवस्था है. तो भी खत्ताकी गृहण करके 
एक रूप कहता हैं। और व्यवहारनय बाला जीवकी अनेक व्यवस्था: 
मानता हे सो ही दिखाते है| 
व्यवहार नयवाला दीवके दो भेद मानता हे--१ सिदछू २ संसारी | 
उस संखारी जोीवके भी दो मेंद हैं। एक तो अयोगी १४ वे गुण्ठाने 
वाल्व, दूसरा सयोगी। उस सयोगीके सी दो भेंद हें--णएक तो केवली 
१३ में गुण्ठाने वाला, २ छमञ्मस्थ। उस छत्मस्थके भी दो मेंद्‌ है, एक 
क्षीणमेही १२ थे गुण्ठाने चाला, २ उपसान्त मेोह चाछा | उस उप- 
सान्‍त मोह वालेके भी दे मे द हैं-“-एक ते अकपाई अरथात क्रीघ, मान, 
साया करके रहित ११ दे गुण्ठानेवाका जीव, २ सकपाई अर्थात्‌ सूक्ष्म 
लेम। उस सकपाईके भी दे भेद है--एक तो श्रेणी अर्थात्‌ ऊपरके 
चढ़नेवाला, २ भ्रेणीकरके रहित अथात्‌ न चढ़नेवाछा | उस श्रेणी 
रहितके भी दो भेद हैं---१ अप्रमादि, २ प्रमादी। उस प्रमादीके भी दे 
भेंद हँ--१ सब वृत्तिवालछा साधू, २ देश दत्तिवाक्ा श्रावक] उस देश. 
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वृत्तियालैते भी दो भेद हैं--१ ते चूचि परिणाम चाला, रे अवृत्ति परि- 
णाम बाला ? उस थवृत्ती परिणाम्र वालेफे भी दो भेद दें ? अवृत्ती 
समगतीं, २ मिय्यात्वी ? उस मिथ्यात्वीके भी दो भेद हैं एफ तो अमन्य, 
२ भव्य | उस भग्यक भी दो भेद हैं ? श्र थी करके रहित, २? झ थी करके 
सहित । इसरीतिसे जैसा ज्ञीय देखे नैसा ही फहे । 

जय इसी व्ययद्वार सयसे पुदुगलफे भी भेद करके दिपाते हैं कि,- 
पुदुगल उत्पके दें; भेद हैं-एक तो परमाणु, २ पन्‍्द्‌ ? उस पन्‍्दे भी 
दी भेद हैं-एफ तो ऊाय सद्दित भर्थाव जीवसे क्मरूपपुदुगल छया हुआ, 
>जीय रहित। * जीव सहित एन्‍न्‍दके दी भेद हैं एक तो सद्म, ? यादर । 

यहा यर्मण्णका सिचार एियते हैं कि पुदूसलकी वर्गणा अछ हैं सी 

उनके माम कहते हैं ? भीदारीक वर्गणा, २ पैक्रिय वर्गण्ण, ३ आहारक 
यमंणा, ४ तेजसरर्मणा, ० भाषावर्गणा, ६ उस्बासवर्गणा, ७ भन 
चर्मणा, ८ फारगण बर्गणा, यह आठ वर्गण्यका नाम यहा | 

अप इनकी व्यवस्था कहते हैं कि- वगणा क्सिसीतिसे चनती हि 
अर फिलने परमाणु इक्द्चा होनेसे चर्मणा दोती है सी ही दिप्यात टी । 
दो परमाणु इकट्ठा (मेरा) होते हैं तर दिणुकसमन्द दीता है, तीन परमाएु 
इचाद्वा दीय तब निणुक पन्‍द होय चार मिले तोचतुर्णुक पन्‍द होय, ऐसे 
दी सप्यात पष्माणु इकट्ा मिले तो सय्यात्‌ प्रस्माणुका धन्द बने, 
शेसे द्वी अस रयात परमाणु मिले तो अस रयात्‌ परमाणुका पनन्‍्द यने, 
अनन्ता परमाणु मिले तो अनन्ता परमाणुका पन्‍द बने । यह अजीय 
पनन्‍द जीपको प्रहण करने योग्य नहीं टै क्योंकि, अमप्यसे भनन्‍त शुणा 
परमाणु इफट्ठा शेय तब बैंफ्रिय घर्मणा लेनेफे योग्य दीय. भीर पैनिय 
यर्मणार्मे जितने परमाणु हैं उस घर्मणासे अनन्त शुणे परमाणु इबडे 
दीप तथ अद्दार्कपर्मणा होय, इसरीतिसे एक ० यर्यणासे अनन्त २ 
शु्॒णे परमाणु ज्यादा द्ीय तर आगेकी यर्गना हीय, इसरीनिसे सातवीं 
मसोदर्गणामें ज्ित। परमाणु ज्यादा २ मिले हुए मनोवर्गणार्म इफ्ो 
हुए है उस मोर फीएसे सी अनन्तगुणे परमाणु मिले तब कारमण 


चरंणा होय । दस शोतिसे यर्गनाफा विचार कहा। 
८ 
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इन वर्गनामे सी दो भेद हैं १ बादर,-२ सूक्ष्म, सो पेंश्तर बादर 
चर्गनाकों कहते हैं कि--एक तो जोदारिक, २ बेकिय, ३ आहारक, 
४ तेजस, ये चार वगणा वादर हैं। इन वशणामें ५ दर्ण, २ गन्ध, ५ 
रख, ८ स्पर्स, ये २० गुण हैं | और ४ वर्गणासृक्ष्म हैं १ भाषा, २उ- 
स्थास, ४ मन, ७ फकारमण, ये ४ सूक्ष्मबर्ग णा में ५ चरण, २ गन्ध, ५ 
रस, ४ स्पस, ये १६ गुण हैं। और एक परमाणुमें १ वर्ण, १ गन्ध, 
१ रस, २ सपस ये-पांच सुण हैं। इस रीतिसे पुदुगछ की ध्यचस्था 
व्यचहारनय वाला मानता है | 

व्यवहारनयवाला व्यवहास्के भो ६ भेद कहता हैं सो हो दिखाते 
हैं। सो प्रथम व्यवहारके दो भेद होते हैँ एकतों शुद्ध # व्यवहार, दूसरा 
अशुद्ध व्यवहार । 

सों शुद्ध व्यवहारक्रे भी दो भेद हैं-एक तो चस्तुगततत्व अ्रहणव्यव- 
हार, दूसरा वस्तुगततत्वजाननव्यवहार ? प्रथम भेदकों कहते हैं कि 
आत्मतत्व अर्थात्‌ अपने निञ्चखरूपकों श्रहण करे, और परवरस्तुगव 
'सैत्वकों छोड़े, उसका नाम वस्तुगततत्वग्रहणव्यवहार है ॥ 

-अब दूसरे भेदकों कहते हैं कि वस्तुगततत्वजाननव्यवहारके दो 
भेद्‌ हैं--ऐकतों स्वयवस्तुगततत्यजानवव्यवहार, दूखरा परवस्तु- 
राततत्वज्ञाननज्यबहार। सो प्रथम भेद्दका तो अर्थ इस रोतिसे हीता 
है कि स्वय क० अपनी आत्माका जो तत्व क० ज्ञान, दर्शन, चरित्र, 
चीयर्य आदि अनन्तरण आनन्द्मयी है, मेरा कोई नही, और में किसी 
का नहीं हैं, ऐसा जो अपने स्व॒रूपकों जानना उसका नाम्त स्वयवस्तु 

-गततत्वजाननव्यवहार है ॥ दूसरा जो पर वस्तुगततत्व॑जानन 
व्यरहार उसके कोई अपेक्षासे ,तो एकही भेद है; और कोई अपेक्षा्ें 
चार अथवा पांच भेद भी हो सक्त हैं। सो सबको एक साथ दिखाते 





# नोट--इसो को जिन मत में निश्चय अर्थात्‌ निसन्देह तंत्वकों 
* अंहण करे उसी का, नाम निश्चयनय है, सो इसका वर्णवय अच्छो 
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हैं कि--जैसे धर्मास्तिकायमें चरनसहायजादि शुण है जऔौर 
अधर्मास्तिकायमे स्रिसदायआदि शुण, आकाश मे... 2 गाह नादि 
श॒ण, पुदुगएमें मिलन विघरन आदि शुण,»कारमें ,या पुशना 
वत्तनादि गुण, इत्यादिक इन सर्वको बस्तुगततत्वनी जानना उस़वालाम 
'परवस्तुमततत्वज्ञानन ध्यपह्ार है। इसरीतिसे इसके मद बहे ।.. 
और शीतिसे भी इस चस्तुमतायत्रह्ारफ' तीन भेद होते है 
खो भी दिखाते हैं। एकतो द्रष्ययवद्दार, दूसग गुणयप्रेह्वार, तीसरा 
स्वभावन्यवहार १ सो द्वव्यब्यकहार तो उसफ, फ्ट्टते है बि-जो जगत 
में द्ृन्य (पदार्थ) है. उनकी यथावत जानें, इस भेद्धफे फ्हनेसे चीद्धादि 
मतका विराफश्ण है। दूखरा शुण ध्यपद्दार उसफो पहते हैं कि-शुण 
गुणीका सम्बायसस्वन्ध है, उसकी यथावव जाने और शुण शुणीका 
पग्ख्पर भेद अमेद दोनोंकों माने, जो एकान्त भेदकों ही माने तो दूसरा 
द्रन्‍्य ठहर सी दूसरा दृत्य ग्रुण है नहीं, किन्तु गुणसे हीं गुणीकी 
पतीत होती है, इसलिये एकान्त भेद नहीं। और हो शणसे गुणीको 
शक्काम्त अभेद ही माने तो शुणीरधे बिना गुणकी धत्तीत होय नहीं, 
क्योंकि जब गुण और शुणीफा एफस्थरूप हुआ और भेदफों माने 
नहीं तो उस शुणीकी प्रतोत फर्योषर होगी, इसलिये एकान्त भभेद नहीं, 
इस शुणम्यवहारसे घेदान्तमतका «निराकरण है। पर्योकि चेदास 
मतवाला सात्माका जो श्लानगुण उखको पएकान्त करके शुण शुणीवा 
लमेद मानता दे इसलिये गुण व्ययद्दार उसके मिराकरणकीे याःस्ते यहः | 
तीसरा रुपभावन्यग्रदार फहते हैं फ्रि--द्धव्यमें जो स्वभाव है उसफी 
यथारवात जे, इस ससयान व्यवाइरर झूदमेसे अ्व्णावषफमताणा लिशा- 
करण हैं। इसरोनिसे यस्तुगतंब्यवद्यास्फे तीन सेदर कहे) 
भय इस शुद्धप्पधद्ारफे और रीतिसे सी भेद दिखाते हैं शि--धुक 
सो साधनब्यवहार, २ प्रियेचनम्ययहार ” सी खाधरतत्यवहार नो 
उसकी कहते हैं कि उत्सरगंमागंसे नौचेके शुणशांवकों छोड़े 
सौर ऊपरके गुणव्यानमें धेंणी भारोहणरुप करफे समरापिमें होब'श 
आत्म श्मण करे | 


कील. >>. >> ब्लड >मस 
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अब िनेचन ज्यचहांस्के दो भेद हैं। एक तो रुवय विवेचनव्यवहार 
दूसरा ३२ टाहण करानेके चास्ते विवेचनब्यवहार | सो सुवय विवेचनके 
दो भेद हैं | एक तो उत्सम, दूसरा अपवाद | सो उत्सर्ग स्थय विवेचन 
व्यवहार निर्धिकल्पसमाधि रूप है, दूसरा अपवादसे विकल्प सहित 
शुकलूघ्यानका प्रथम पाया स्वय विवेचन अपवाद व्यवहार । 

अब पर अहण करावनरुप विवेचनव्यवहार कहते हैं कि---यश्॒पि 
जान, दशन. चरित्र आदि आत्मासे अभेद होकर एक क्षेत्र अर्थात्‌ आत्म 
प्रदेशमें रहते है, परन्तु जिशासुके सममानेके वास्ते ज्ञान, दुशंन, चारित्र 
को हऊुदा कहकर आत्म वीध कराना, इसरीतिसे शद्ध व्यवहार कहा ॥ 

अच अशुद्धव्यवहारके भेद्‌ दिखाते हैं कि--अशद्ध व्यवहास्के दो भेद 
हैँ एकते संश्लेपितथशुद्ध्यवहार, दूसरा असंश्लेपितअशुद्ध व्यवहार ? 

प्रथम संश्लेषितअशुद्धव्यवहार उसको कहते हैं कि--यह शरोर 
मेरा है, में शरीरका हू' इसरीतिका जों कहना उसका नाम असदुभूत: 
संग्छ पित व्यवहार है | 

अब दूसरा असंश्लेपितअशुद्ध व्यचद्वार कहते हैं कि-धनादिक मेरा 
है, यह असंश्लेषितमशद्धव्यवद्यार हुआ, यह भेद महासाज्यमें कहे हैं । 

अब दूसरी रीतिसे भी इस अशुद्धव्यवहारके भेद्‌ कहते हैँ. कि-इस 
अशुद्धव्यवहारके मूलमे दो भेद हैं । एक तो विदेचनरूप अशुद्ध 
व्यवहार, दूसरा प्रवृतीरूप अशद्धव्यवहार। सो चह विवेचनरूप 
अशुद्धव्यवहार अनेक प्रकारका है । दूसरा जो भवृत्तोरूप अशक्ध 
व्यवहार है उसके दो भेद हैं। एकतों साधनरूप प्रवृत्ती, दूसरी 
लेीकिक प्रवृत्ती। सो एकतो छोकउचतरखाधन पवृत्ती, आत्म स्वरूप 
जाने बिना धरम्मोदिक द्वब्यक्रियाका करना, दूसरी छोकिक प्रवूत्धी 
उसको कहते हैं कि जिस २देश, जिस २ कुलमे, विस २ प्रवत्ती 
अनुसार चले । मु / 

अब तीसरी रीति ओर भी इस अशद्धव्यव॒हारकी दिखाते हैं कि-- 
इस अशुद्धव्यचहारके चार भेद हैं। एकतों शभव्यवहार, २ अशम 
व्यवहार, तीखरा उपचरितिव्यवहार, चौथा अनुपचरितव्बवहार | 
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पदटा शुभध्यवहार उसको शददते हैं क्षि--ज्षीं पुन्यादिकरी प्रिया 
करे | और घशमप्ययद्दार उसफो फहते हैं कि-जी पापादिककी किया 
बरे। और उपचस्तिम्धपदार उसको पहने दै--जी घनादि परयस्तु है 
उसको भपना कहना । 
अनुफ्यरितव्ययद्वार उसको पहने हैं कि--शरीर (देह) मे है, सो 
अरीर उस ज्ीयवया ६ नहीं, पर्योकि पर्यम्तु दे सो यधथपि धनादिए फी 
तरद शरीर नहीं है, तथापि आगन देशासे छोलीमायपना कदात्ममाय 
से पता मान रफ्या है, इसलिये इसको अनुपचसित ध्ययदार फदते है, 
इसरौीतिसे प्ययद्ाग्फे भेद फददे | 
इन मयोदे भेद दादशनयचप्रमें तो एफ २मपके घारह २ भेद के 
है, सो पदामे जानना | परन्तु इस ज्ञगद तो कई पर र्थोफी अपेक्षासे फट 
हकै। सो रसरीतिसे स्यवदारतय फदा ! 
४ ऋजुसूलनय 
शव पतुसृप्रनथ फहने दे कि-प्रदत्षु ब० अप्प्रपने शर्यात्‌ सरए 
(सीथा), सृत्रद्े७ पस्तुफा सार पनेसे जो पोध उसका नाम ऋतुसूप्र 
नये है। इस गपयमें पका करके रहित अधथात खसरश स्यमाधफों शगी- 
धार परे, दस पहनेंपा तात्पष्प यदी 2िंमि यह ऋतुपृप्रनय पेथर 
एक प्रशमानपा?पों भ्रहण परे, आर झतीत, लगापतापा लपेधा ने 
बरे परषि अतीपए१एमें जी पदार्थ था स्रोतों नए हो गया, भर 
मपिष्पत पार्ट्म जा होवपथाएटा है सो उस्तफी शपर दें नहों, शसरिये 
पषा पसमातफारफी ही प्रहण करे, इसर्श्यि इसको शतसृप्रनय 
कहा) सो इस हाठुसृत्रायर्मे बिसी भपेलासे नामादि नि पा भी 
इस सपई धन्‍्तरगा है, सो पिशेष २ प्र थर्मे प्ररतुसप्रायमें ही कमाई 
तिछ्तेपा फट £। भीर बई प्रधमि शाप अम्तश्शन भमादि 
निर्भपा कई है, सो इन दी मपक पझत्तरणय निर्भंदा बहनेशी सफेपा 
है, सो हम सिछि पाखा दर्चन मी शदनप्मो करेंगे इस जगद तो पेय 
इतना ही कया था कि मामादिनि्ेषा प्रएसह्नपर्मे भा फिसो 
चपेशाल प्र धशार कहते ट्रें) 
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फिर तीसरी दरफे ज्ीनसी मात्रा देनी होय, उततनेहीं दफैे ४वरनि करे 
इसरीतिले दूर देश में भी चाताराप होता है। ओर जो कई अक्षर 
मिलाकर ध्वनिर्में कहना होय तो जिस अक्षरको पहले कहना होय 
उस अक्षरके वर्ग ओर अक्षरकों कहकर फिर दसरे अक्षर ओर धर्गको 
कहे, सो जितने अक्षर मिलाने होय उठने ही अक्षरोंके बग ओर अक्ष- 
रोकी ध्वनि करके वाद सबसे पीछे मात्राकी ध्वनि करे तो मिला 
हुआ अक्षर भी उस सांकेतवालेकी ध्वनिसे मालम हो जाय | 
अब इसकी एक दूसरी रीतिमी ओर कहते हें क्रि-सोलहतों स्घर 

होते हें ओर तेंतीस (३३) व्यंजन होते हैं और तीन अक्षर क्ष, त्र, श, के झुदे 
होते हैं। इस रीतिसे कुल वाचन (७०२) अक्षर होते हैं, सो इन अक्षरों 
के सांकेत फरनेमें दो ध्वनिर्में ही सांकत करनेसे मतलब यथावत माठम 

हो जाता है सोही दिखाते हैं--- कि इन बावन (५२) अक्षरोंमेंसे जिस 
अत्वरकों पेशतर कहना होय उतनो ही ध्वनी करे, फिर पीछेसे मात्राकी 
ध्वनि करे, इस रीतिसेसी ध्वनि रुप इशारा होनेसे जहां तक ध्वनि वा 
इशारा होगा, तहां तक वह सांकेतवाला सममू लेगा। ओर इसका 
विशेष खुलासातो गुरु चरण सेवाके बिना लिखा हुआ देखकर वोध 
होना मुशकिल है, हमने इस वर्तमांनकारूकी व्यवस्था देखकर इसका 
किंचित्‌ खुलासा किया है, कि वतमामकालूमें अगरेजी पढ़े हुए लोग 
इस अगरेजोके तार आदि देखकर कहते हैं कि अगरेजोंके पेश्तर यह चातें 
नहीं थी, इस लिये किंचित्‌ इशारा किया है, कि विनय, विवेक, काल 
दूपणसे जिज्ञाखुमें न रहा और छछ,कपट, भांठ,मायाव्र॒ति, तर्क विशेष 
चढ़गया, इससे गुरूआदिकका चिचा देनेसे चित्त हटगया। इस 
रीतिसे ध्वनिरूप शब्दका वर्णन किया । 

अब जो वर्णात्मक शब्द हैं उसके अनेक भेद हें सोही दिखाते है-- 

कि एकतो संस्कृत या प्राकृत आदि जो व्याकरण हैं, उस व्याकरणकी 
रीतिसे जो घातु प्रत्यवसे शब्द बनता है. उस शब्दकों अगीकार करे, 

सो उसके तीन भेद होते हे---एकतो योगिक, २ रुढ़िं, ३ योगरूदि, अब 
“न तीनोंका अर्थ करते हैं--कि योगिकतोीं उसको कह ते हें कि “पच- 
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ततीति परचिका” किजी रसीईफ़े करनेवादा होय उसका नाम पायक 
अर्थात्‌ पक'नेवाला है । 
और रषदि शब्द उसकी कहते हैं कि-जैसे धरड, वेदडा, आावदला, 
इन सीनीके मिलने से श्रफला कद्दते है । सो यह रूढि जात है पनोकि 
इन तीनीहोके मिलनेसे श्रफला होय सो तो नहीं, किन्तु हेरक तीन 
फल मिलनेसे चफला होता है, परन्तु और कोई तीन फर्लोमे मिल्मेकों 
घोई प्रफल” नहीं फद्दता जीर इन्हीं तीनोंफे मिरनेसे सर जगह इसको 
अफएा कहते हैं| इसलिये इसका नाम रुढ़ि शदर हैं। और भी अनेक 
यातोके स्व २ देशमें अनेक तरहके रुद्रिशम्द हैं। सो रूदि नाम 
उसका दै कि धातु प्रत्ययसे तो उस शब्द अर्थको प्रतीतिन होय, 
परन्तु छी किककी झुढि' करनेसे उस शब्दके उच्चारण मातसे ही उस 
चस्तुका घोध हो जाय, इसलिये इसको रूदि कहा ॥ 
अय तीसरा योगरुढ,, शखका अर्थ करने हैं कि “पक्रे जायते इति 
पकजा” इसका अर्थ ऐसा है कि-पंछ नाम है कादा (कीच) का उसमें 
जी उत्पन होंथ उसका नाम पक है, सो उस कादाम कौडी, शप 
सीप, धामए, कमरादि अनेक चीज उत्पन्न द्ोती है, सो व्युत्पत्तिस तो 
सरमोका नाम पफज होता चादिये, परन्तु योगिर और रझुद़ि पिएनेसे, 
'पकज फहनेसे फेयल फ्मलको ही लेनेंहँ भौर को नहीं। इसल्यि 
इसको योगारुद्व यहा, फ्रयोंक्ति इसमें यौगिक अर्थात्‌ प्युत्पत्ति और रूदि' 
दोनों मिलकर वस्सुकां योध कराया, इसल्यि इसकों थोगदद झदहा ॥ 
इसरीतिसे तो ब्याफरण आदिसे जो शनद्‌ उच्चारण और भाषा जो 
कि अनेक देशोर्मे अनेक तरहकी घोल्यिोंसे शन्द उच्चाग्ण हीता हैं, सी 
उन थोल्यिोंकी जिस २ देशकी भाषा ऊद्यारण होय तिस २ देशफे 
मनुष्य एस भाषाफों यथावत समर सर्े हैं, सो शब्द मात्र जर्थात्‌ 
थर्णात्मक उच्चारण फ्रनेसे जो शखदका यो 4 होय उसका नाम शब्द है| 
इस भाषाय्गनाये घोलनेसे ही साफेतसे जिनमतमें शन्द मय पद्ते है | 
सो इस शब्द सयते ही अन्तर्गत नामाई चार निश्षपा हैं, सी ये चारो 
निश्षेपा पस्तुका स्पधम है, जो बस्तुफा स्वधर्मन माने तो यस्‍्तु 
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का यथावत बोध ही न होय, इसलिये चारों निश्चेपा बस्तुका स्व 
धर्म है । 

(प्रश्ष) जो तुम निक्षेपाकी कहते हो सो वस्तुका स्वश्वम बनता नहीं. 
क्योंकि देखो निश्चेपा शब्द जिस घातुसे वनता है उस शब्दका अर्थ 
दूसरा होता है, कि “नि! तो उपरूग है और "क्षिप' घातु क्षेपतभर्थ 
में है। तो इस शब्दकी व्युत्पत्ति इस रीतिसे होती है कि “निश्षत्तित्ते 
अनेनस निशक्षेपा” इसका अर्थ ऐसा है कि निके० निश्चय करके क्षे पन 
किया जाय अन्य वस्तुमें, उसका नाम निश्चेपा है। इसलिये दस्तुका 
स्वयधर्म नही चनता | 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय इस प्याह्ाद सिद्धान्तका रहस्य अर्थात्‌ 
प्रयोजन तेरेकों न मात्यम होनेसे ऐसा विकद्प तेरेकों उठा, सो तेरा 
प्रक्ष करना निपप्रयोजन है, क्योकि देख ज्ञों अर्थ तेने निक्षेपाका किया 
सो धातु प्रत्ययसे तो वही अर्थ है, परन्तु इस क्षेपनके दो भेद हें-एकतो 
स्वसाविक है, दूसरा कृत्रिम है। सो छत्रिम अर्थमें तो जो धातुका अर्थ 
है सो ही बनेगा, परन्तु स्वभाविकमे सांकेतअर्थसे वस्तुका स्वयघर्मः 
ही चारों निशक्षेपा है, जो स्वयधर्म वस्तुका न माने तो दस्तुकी ओल- 
खान अर्थात्‌ पहचान न चने | क्योंकि देखों विना नामके उन पदार्थों 
को क्योंकर चुदाया जायगा, इसलिये नाम स्वयधर्म है, जो नाम स्वघमें 
न होता तो पदार्थोका जुदा २ कहना ही नहीं चनता, इसलिये 
नाम वस्तुका स्वयघर्म ठहरा। जब वस्तुका नाम स्वयधर्म ठहरा तो 
चस्तुका स्थापना भी स्वयधम हैं, क्योंकि जिसका नाम है. उसका कुछ 
आकार भी होगा, जो जिस वस्तुका आकार है वही उस चस्तुकी 
स्थापना है | इसलिये स्थापना भी वघ्तुका स्वय घर्म है । जब स्थापना 
भी वस्तुका स्वयश्वर्म ठहरा तो, द्वृव्य भी वस्तुका स्वयधम होनेमें 
क्या आश्चय है, क्‍योंकि देखों जिस आकारमें उस वस्तुका गुण, 
पर्याय अवश्यमेच रहेगा जिस अकारसमें गुण पर्याय रहेगा, उसीका 
नाम द्रव्य है। इसलिये द्वव्य भी वस्तुका स्वयध्म है। जब वस्तुका 
द्रव्य स्ी स्वयधर्म ठहरा तो, साथ स्वयधर्म क्यों न होगा, किन्तु होगा 
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ही, पर्योंकि जब नाम, आकार, द्रव्य, बस्तुका तो माजद है, परन्तु उसमें 
जिस मुख्य एक्षण वा स्पभावते उसको पहचाना जाप सो ही उसका 
स्वभाव है। इसलिये स्वभाय भी बस्तसुका स्पयधर्म ठहरा। इस 
रीतिसे चारों निशक्षेपा बस्तुका स्पयध्रम है । 

सो भव इसकी लीकिक द्र॒ष्टान्त भी देकर सम्रकाते हैं कि-किसी पुरुष 
नें कहाकि 'घर' छाओ। तय उस छानेयालैने घट, ऐसा नाम रुना तय 
वो घट, लेनेफीयला, तो जिस कोठारमें 'घट, रकया था, उसमें भय 
भी अनेक तरह की चल्तु रफ़ज़ी थी, सो उन सर्य पस्तुरभम्िंसे उसफा 
आकार देखनेसे प्रतीत हुआ कि कम्बूप्नोवादिकयाला घट, यह है! 
तथ उसका द्वन्य भी देखा कि यह कच्चा है, अथवा पका है, लाछ 
है, वा फाला है, इनतीनोंके दुखनेसे प्रतीत होगया कि यह जल भरने 
चाएा है, इसल्यिउसमें जल रफ्या जायगा! यह भावयभी उसमें 
प्रतीत हो गया। इसरीतिसे ज्ञो यह पद फा नाम, आकार, #न्य भीर 
भाव स्वयधर्म न दोता तो उस कोठारसें सर परस्तु रक्‍पीहुर्मेंले 
एक घटकों कद्ापि ने लाय सक्ता । इसी टीनिसे जा कोई 
ग्रत्तु फहीं से लानी होयतो प्रथम उतश्षका नाम लेगा तो वो पस्तु 
प्रिटेगीज़ञय बहचलु मि्ेणी तो उसका आकार, द्वय और भाव देपना 
ही होगा। इसलिये यद चारो निशक्षेपा वध्तुका स्पयधम दै। जो 
बस्तुका नामादि खबधर्म न होता तो जितने मतवाले दे वी उस 
नामादि छेफरफे जुद्रे २ पदार्थ न फहते। और उनके मतादिक 
भी न चएते, भोर सव मतावरम्यियॉमें आपसमें घाद त्रिधाद भी न 
होता। फ्दाचित तुम ऐसा यहो कि चेद्रान्तमतवात्य एक ग्रह्मके 
सिंयाय दूसरा झुछ नहीं पद्ता है। तो दम कहते है कि ध्रह्म, ऐसा 
नाम तो थी भी लेता है, तथ नामादि चार निश्ेषा बस्तुके स्वयधर्म 
सिद्ध हो गये ॥ 

॥ अप इन चारी निश्चेपोंका फिथित्‌ चणन रूरने है ॥ 
नामनिन्नेप । 


प्रथम नामनिश्षे पाकी क्दते हैं। सो उस नामनिक्षेपाफे दो भेद 
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हैं--एकतो अनादि, स्वाभाविक अक्तत्रिम, दूसरा खादी कृत्रिम, सो उस 
अनादिअकृत्रिमके भी दी भेद हें-- एकतो स्वभाविक, दूसरा संयोग 
सस्वबन्धसे | सो अनादि स्वभाविक तो उसको कहते हैं कि ऊेसे जिन- 
मतमें जीव, अजीव | सो जीवका तो चेतना लक्षण ज्ञानमय जो संयोग 
करके रहित, सिद्ध अथवा संसारीजीच ऐसा नाम | और अजीवरमे 
आकाश, धर्मास्तिकाय, अधर्मस्तिकाय और पुद्वलपरमाणु | उस जीव 
कोही कोई तो आत्मा कहता है। कोई ब्रह्म कहता है, कोई परमात्मा 
कहता है, सो ये स्वभाविक अनादि नाम है| 
अब दूसरा आदि खंयोग नामका भेद कहते है कि जीवॉके कर्मोका 
संयोग अनादि कालसे हो रहा है सो ही दिखाते हैं कि-जीव कमके 
-संयोगसे ८४ लाख योनिमें श्रमण करता है; सो यो ८2७ छाख योनि 
अनादि कालसे है, सो वो संयोग सम्बन्धसे ८४ लाख योनियॉके जुदे 
२ नाम अनादिसे है । इसरीतिसे अनादिसंयोगसंम्बन्धसे नामका 
वर्णन किया ॥ । 
अब छृजत्रिम नामका कथन करते है। सो उसके भी दो भेद हैं--- 
'एकतो सांकेतिक, दूसरा आरोपक | सो सांकेतिक तो उसको कहते हैं. 
“कि जिस वक्तमें जो मनुष्यादि जन्म छेतः है, उस वक्तमें उसके माता, 
पिता अपनी इच्छाजुसार उसका नाम देते हैं और उसी सांकेतिक नामसे 
उसको सव कोई बुलाते हैं। और उस नामके अनुसार उसमें गुण नहीं 
'होता, इसलिये इसको सांकेतिक कहा। क्योंकि देखों जेसे ग्यालिया रोग 
गायके चराने वाले अपने पुत्रादिकका इन्ह, नाम रख लेते हैं और चह 
“इन्द्रके ही नामसे बोलता है, परंतु उसमें इन्द्रका गुण कुछ है नहीं ॥ 
अब दूसरा आरोपका भेद्‌ कहते हैं कि--जैसे कितनेक मनुष्य गाय, 
भेंस आदिकको छायकर छाड़ ( प्यांर ) से उसका नाम रख लेते हैं कि 
गंगा, जमुना, सो जबतक वह गाय आदि उनके यहां रहती है, तव तक 
तो वे उसको उस्री आरोप नामसे चुलाते हैं, परन्तु जब चे दूसरेको 
वेचदेते हैं तो चह के जाने बाला फिर डसको उस नामसे नहीं बुलाता, 
इसलिये इसको आरोप कहा | 


१४ 
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इसी भआायेप के ओर भी भेद दिखाते हँ--क्ति जैसे लटके 
( शल्क ) छोम छकडी को ठेकर दोनों पर्गों के दीचमें करके 
आधाज देते हैं कि हठजाओ हमारा घोडा जाता है, ऐसा चचन 
चोलते हैं, परन्तु उन छडकोंकि पासमें कोई घोडेंफे आकारकी वस्तु 
अथया घीडेका गुण नहीं, केयछ माम मान वचनसे उच्चारण करते हैं, 
इसल्यि यो लकटोका डुकडा नाम घोड़ा है। अथया बोई पुरुष काली 
डोसी रस्तामें गेरकर किसीसे कहे कि खसाप है, तो उस सापका नाम 
श्रवण करनेसे दुसरे मठुप्यफों भय लगता है, परन्तु उस काला डोरीमें 
सर्पका आकार और गुण कोई नहीं, परन्तु नाम सर्प द्वोनेहीसि भयका 
कारण ही गया, इसलिये थो नाम सर्प हैं। इसशीतिसे नाम निश्षपाका 
चर्णन किया ॥ 


स्थापनानिक्षेप । 


अप स्थापनानिश्षेपाका वर्णन करते हैं कि--क्सिीमें किसीका 
आऊार देसकर उसे परस्तु फहे | जैस चिताम घथया काए्ट पापाणकी 
मूर्सि देखें भौर उसको हाथी घोडा, गाय आदि आकार देपषफर उसका 
नाम लेकर बोठे उसका नाम स्थापना है। सो ये स्थापना निर््षपा 
नामनिक्षिपा सहित द्दीता है। सी स्थापना दी प्रशारकी होती ह्ट-एक तो 
असदुतस्थापना, दूसरी सद्भुतस्थापना, सो पेश्वर असद्ग तस्यापना 
का थर्थ फरते है कि-वैप्णयमतर्म तो ध्यादह आदिक फशतें हैं तय मद्टी 
की डली रपकर गणेशजीकी स्थापना फरते हैं। जीर जैनमत्म शरा 
था चन्दवकी अथगा भोमतीचता आदिकफी बिना आाकारकी स्थापना 
रखने हैं । यह असद्भ त स्थापना फद्दी 

अर सदुतस्थापता फहते हैं कि--एक्तो हृनिम, दूसरी अटजिम । 
अरत्रिम उसको फहतने हैं कि--जैसे ननन्‍्दीस्वयरीप अथवा देगी 
आदिम लिएप्रतिमा है, थे किसीकी यनाइहुई नहीं, अर्थात्‌ साथ्यनी 
है। शत्रिप्र प्रतिमा उसफी भदते है कि जो क्सीने बनाई ह्ोग्न, जधवा 
जो इस साप्याचतके देशोर्मे सथ मा द्रोर्मे स्थापनाफी गई है, घद सम 
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ऋत्िम प्रतिमा है, इसलिये प्रतिमा माननेथोग्य है। क्योंकि देखों जेसे 
किसी मकातमें स्वी आदिका चित्राम होथ उस जगह साधू न रहे, 
क्योंकि उस जगह ख्रीकी स्थापना है, इसरीतिसे जिनप्रतिमा भी 
जिनभगवानकी स्थापना होनेसे पूजनेके योग्य है, सो इस स्थापनाकी 
“विशेष चर्चा तो हमारा किया हुआ “स्याह्मदअनुसवरल्ााकर में है? 
' उसमे देखो ग्रंथ बढ़जानैेके भयसे इस जगह नहीं लिखते हैं, ओर 
इसकी चर्चा और भी अनेक अ्र'थोंमें है सो उन अ्'थोंसे ज्ञानो । 


इृव्यनिक्तेप । 


अब द्वव्यनिक्षेपाका वण्न करते हैं कि--जिसका नाम होय और 
आकार शुण होय और लक्ष्ण मिल्ठे परन्तु आत्मउपयोग न मिले थो 
डब्यनिक्षेपा है। क्‍यींकि देखो जेसे जीय स्वरूप जाने बिना द्रव्य जीव 
है, यह प्रत्यक्ष देखनेमें आता है, कि मनुप्यजैसा शरोर आंख, नाक, 
कान सूरत, शकल लक्षण आदि दीखता है, परतु अकछ अर्थात्‌ खुद्धिके 
न होनेसे उसको लोग कहते हैं कि बिना सींग पू'छका पशु है, एक 
देखने मात्र मजुप्य दीखता है, क्योंकि इसमें चोल, चार, वेठक, उठक 
बड़े, छोटे पत्तेका विव्रेक न होनेसे पशुक्े समान है, इसरीतिसे उपयोग 
के बिना जी, वस्तु है सो द्रव्य है, ऐसा शास्त्रों भी कहा है “अणुबडगों 
द॒ब्यं! यह बचन अनुयोगद्वार” सूत्रमें कहा है। और शाखोंमें ऐसाभी 
कहते हैं कि--पर३, अक्षर, मात्रा, शुद्ध उच्चारण करे अथवा सिद्धान्त 
को बांचे चा पूछे और अर्थ करे और गुरु मुखसे श्रद्धा रखें, तौमी 
निश्चय सत्ता जाने (ओढखें) बिना सर्व द्वव्य निक्षे पामे है,इसलिये भाव 
बिना जो द्वव्यका करना है सी सब पुण्यवन्धनका हेतु है,मोक्षफा हेतु 
नहीं, इसलिये जो कोई आत्मस्थरूप जाने विना करणी रूप कष्ट, तपस्पा 
करते हैं ओर जीव, अजीवकी सत्ता नहीं जानते उनके वास्ते भगवती सूतचमें 
'अबृत्ती, अपचखानोी कहा है। अथवा जो कोई .एकली चाह्यकरनी 
नअथोत्‌ क्रिया करें है और अपनेमे सांधूपना ठोगोंमें कहलायें हैं वी सपा 
'चादी हैं,क््यों कि श्री उत्तराध्ययन जीमें कहा है कि “नमुनी रण वासेण” 


द्भधत्यानुभघ रक्षाकष्र । ] ॥२३ 


इसका अर्थ ऐसा है कि-धाह्य वियारुप करनी अथवा जगल्मे यास 
'करनेसे ही मुनि अर्थात्‌ सात नहीं होता, शानसे साधू होता है। सो 
ओर उत्तराध्ययनजीर फटा है यद्धिउक्त “ताणेनय मुनी दोर” इस 
यचनकऊे बद्दनसे माट्म होता है कि ज्ञानी है सो मुनी है, अशानी है सो 
मिथ्यात्वों है, इसलिये शान सदित जो क्रियाफा फरने घारा है सो ही 
मुनि अर्थात साथू है। अथवा फोई गणिताशुयोगसे नरक, देखता 
आदिककी चोल चाल जाने अथवा यति शक्लायकका आचार पिचार 
जाने और शिबेक्शुन्ययुद्धिकी विच्क्षणतासे फटे कि हम शानो है 
सी. झ्ानी नहीं, श्रीउत्तराध्ययनज्ञीमीक्षमार्गभध्ययनरम.. पडा है 
धय पंचव्रिदनाण द्थाणय शुणाणय पश्चचगाणयसधे सिंनाण नाणी 
'दिद सिय” इसरीतिसे जयतक द्वम्य, शुण, पर्यायकों न जाने और क्षीय 
अज्ीयकी सचाकी ज्ञाने रिना घानी नहीं है। भशानी यही है जो कि 
सपनत्यकों जाये सो समगती है, फर्योक्ति शान,द्शंन रिना जो फहे कि 
चाह्रुप क्रिया क्रनेसे चारितिया अर्थात्‌ साधु बने सो भी मूपा 
च्ादी अथात कठा है फ्योक्ति श्ोडततराध्ययनजी में फह्दा दे कि “नाण 
मिद्सनिस्स नाण णणेन पिणान हुल्ति चरणा झुणा नत्यि अग्रुणी यस्म 
सुफ्पी तत्यियमोक्पस्खे नियाणं” इस यबनके कहने से शो कोई शान 
दीन क्ियाका थराइम्बर दियायकर भोले कोपोंफो अपने आलमें फसाते 
ह सो शिनाभाफे घोर महाठग हैं। उस टर्मोंका संग आात्मायी भव्य 
जीग्फों न करना चाहिये, पर्योकि यह धाह्य रूप फरनी (क्रिया) अमन्य 
भी करे है। इसलिये इस धाष्टरुपक्रिया को देशकर उसके 
प्रिध्या जाठटमें न फसना, पर्योशि आात्मल्वरूपकी ज्ञाने दिना समाधिफ 
पश्िक्मणा, पपान, आदि ऋृष्यनिशक्षपामें पुण्यवस्थ अथात्‌ पुण्य 
भाधव हैं, सम्पर नहीं । फ्यमोकि धीमण्यती सूत्र कहा दे कि 
शझ्ाया घटु सामाइयं इस जालावे अर्थात इस सूत्र से जान लैना। 
क्योंकि जीय स्वगप जाने बिना तप, संयम, किया आदिक फा करना 
केवल पुण्यप्रर्ती देषनय, अधोत देखता होतेझा कारण है, मोक्षका 
शारण गहीं। यदिउत क्री भगधतीयृ्ई :पुष्चा दवेण पुष्य संय 
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मेण' देवोए उचचज्ञति नो चेबण' आय॑े भाव चचव्य याए”? इस 
लिये यह तप, संयम वाह्यच्प ज्ञान बिना पुण्यवन्धन का हेतु है । 
अथवा कितने ही छोग क्रियाछोपी अर्थात्‌ आचार करके हीन हैं ओर 
ज्ञान करके हीन हैं ओर गच्छकी लज्ञा (शर्म) से सूत्र पढ़ते हैं ओर 
बाँचते हैं अथवा उसी शर्म से द्वत पदच्चजानादि करते हैं, वे पुरुष भी 
द्व्यनिक्षेयाममें है। क्योंकि श्री अजुयोगद्वार सूत्र से ऐसा कहा है कि 
“जे इमे समण गुण मुक्त जोगी छकाय निर- 
सकस्पाहया इव उद्या इव निरंकुशा घट्ठासहानु- 
प्योष्टा पंडूरण उरणा जिणाणं आणरहिय छुन्द- 
विहरिउणउभडंकाल आवस्स गस्स उचबदं तितंली 
गुत्तरियं दव्वा वस्सियं ?” 
इसका अर्थ करते हैं कि-जिन पुरुषो की छः काय के जीवी की 
दया नही है, बह अश्व ( घोड़ा ) की तरह उन्मत हैं। अथवा हाथीकी 
तरह निर्यंकुश है, और अपने शरीरकों खूब धोना, मसलना, सावूच छगा- 
ना, ओर अच्छे २ सफेद कपड़ा धोवी से घुलायकर पहनना अच्छी 
तरहसे शरीरका श्टड्टार करते हैं, ओर गच्छके ममत्वभाव में फसे हुए 
स्वरच्छाचारी वीतरागकी आशज्ञाकों भांजते (छोड़ते ) हुए जो 
कोई तपस्याआदि ह्रिय्या करते हैं सो सब दुष्यनिक्षपा में है। 
अथवा ज्योतिष अर्थात टेंबा अन्‍्मपत्री वा वर्ष बनाते हैं, अह गोचर 
वताते हैं, और वैद्यक अर्थात नाड़ी का देखना ओपध दूवा करते है, 
और अपनेकोी आचार्य्य, उपाध्याय, अथवा यंति कहलातेहे, और 
लोगोंकेपासमे अपनी महिमाकराते हें वे छोग पत्रीवंध ( तांवेके रुपया 
पर भोछ फिरा हुआ ) खोंटें रुपयाके समान है, और घना खंसारमें 
भ्रमण अर्थात्‌ जन्म मरण करनेवाले हैं । इसलिये वे लोग अबन्द्नीक 
हैं। क्योंकि श्री उत्तराध्ययमजीके अवाथीअध्ययनमें विस्तारपूर्वक 
लिखा है- वहांसे जानो । 


दत्यानुसब-रक्षाकर । ] [१२६ 


और जी काई सृत्रका अर्थ शुस्मुससे सीखे बिना और नय 
लनिक्षेप, प्रमाण, जाने ग्रिवा अधवा निश्चय भात्मस्वद्प जाने 
बिना और नियुक्ति, भाष्य, चूर्णि, टीका, दिना उपदेश देते हैं, 
घे लोग आप तो संसारमें डुबते हैं और दूसरोंकों भी डुबाते हैं, 
प्रयोक्ति जो उनके पासमें बैठता हैं सी दी डूबता है। इसलिये उनका 
संग न झरना, कमीकि जय तक नियु कि आदि अथवा व्याकरणके शम्दे 
न जाने थो उपदेश न देय | फर्योकि ध्री प्रश्षत्याकरणसत्र और अनुयोग- 
द्वारसभम पेसा कहा है कि “अप्भत्य चेच सोलसप्र” इत्यादिक । जय॑ 
तक सोरुद बचन गदी जाने, तम्तक उपदेश नहीं देवे, शधया पचार्गी 
समसे बिना भी उपदेश न देवे, यदुछ भरी भगवतीधुर्ते -- 


“सुत्तत्योी खलु पढमोी वीश्ो निउत्तिमीसथो भणिय्रो । 
इत्तो तईयणश्ोगो नानुन्नाथो जिणवरेहि” ॥१॥ 


इसरीतिसे शष्टा है ती फिर पद्यामीके प्रिना भी उपदेश देना मिथ्या 
घात है, इसल्थि पंचागीकोी मानता अपश्यमेय चादिण। 

अद्र यदा फोद विधेक्द्ान्य घुद्धिविधक्षण होकर बीले कि हम 
घू्चफि ऊपर अर्थ फरते दें तो फिर नियु क्ति मोर टीकाया कया काम है ? 
एसा कहनेयाला पुरुष भी मद्दामर्ण और मिप्यायादी है । पर्मोकि भरी 
प्रश्नप्याफरणयूच्र में ऐसा फहा है कि “वयणतिय॑ लिमितिय” इत्यादि 
जाने गिना और नयनिरक्षपा जाने पिना जो उपदेश देते हैं ये अधश्यमेय 
सृषा शर्यान्‌ भदुडझ योर्तें हैं। ऐसा अनेक छूर्तोर्पि कद्दा है। इसलिये 
यहुअ्र त अर्थात्‌ पण्डितके पासमें उपदेश छुनें। ऐसा श्रोडसराध्ययनजी 
में कटा दे कि यटुथू न मेरू, अथपरा समुद्र, था क्स्पयृक्ष के समान हैं | 
इसलिये झात्मायी भम्यजीय यहुथ्र तोके पासमें उपदेश झुने। कपटी, 
धाचाल, मृत, घू्वोपे पासमें न जाय 4 इस जगद इस द्यनिक्षपा 
की यर्चा तो बहुत है, परन्तु प्रन्यके बढ़ जानेडे भयसे नहीं छिपते है 

इस वम्पनिष्ते पाझे गेद दिणाते हैं। इस दुष्पनिश्षेपाफे दो भेद 
हैं---एक तो भागमसे दुष्यतिक्ेपा, दूसरा नोमपामलसे दुक्लम्श पा | 

है 


ह 
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सो आगमसे द्वब्यनिक्षेपा तो उसको कहते हैं कि 'जेसे जिनांगम 
अंधवा व्याकरण आदि सूत्र तो पढ़ लिया और उसका भावाथ अर्थात्‌ 
तात्पर्य न जाना, अथवा देशना अर्थात्त्‌ दूसरोंको उपदेश दें रहा है, 
परन्तु अपनेमें उस उपदेशका उपयोग नहीं, इसरीतिसे इसके भी बद्धि- 
मान अपेक्षासे अनेक भेद कह सक्ता है। और जिज्ञासुकी भी सममराय 
सक्ता है| 

दूसरा भेद नोआगम करके द्वव्यनिक्षपा है, उसके तीन भेद हैं। 
एक तो शशरीर ( देह ) दूसरा भव्यशरीर, तीसरा तदुव्यतिरिक्त | 
सो ज्ञशरीर द्वव्यनिक्षेपा इस रीतिसे है कि--जेसे तीथेंकर आदिकों 
का जिस चक्तमें निर्वाण होय उस चक्तमें दो वोर्थकरोंका जीव 
तो सिद्धक्षे में पहुँचे ओर वह शरीर जव तक अप्लिसंस्कार न 
होय॑ तव तक शशरीर है। अथवा किसी भट्टोके चर्त्तनमें घी 
आदिक रखा होय फिर वो थी तो उसमेंसे निट जाय अर्थात्‌ न रहे 
सब उसको घीका चत्तंन चोके तो वो भी बच्तेन घीका शवत्तन है। 
अथवा कोई भव्य जीव देवका स्वरूप अथवा अपना आत्मअनुस॒व 
स्वरूप जानता होय और वह शरीर छोड़कर जीव तो दूसरे भेवमें 
जाय ओर चह शरीर पड़ा रहे, उसको भी शशरीर<-द्वव्यनिक्षेपा 
कहेंगे । रा 
इसरीतिसे जिंस जीव वा अंजीव अथवा देवता, नारकी, मनुष्य, 
तिर्यंच- आदिमे इस दष्थनिक्षेपा-क्शरीरकी बुद्धिमान स्थाद्वाद- 
'सिद्धान्तके रहस्य जानंनेवाले शुरूचरणसेवी आत्मअनुभवक्के रसीया 
'घटाय सक्ते हैं। और फिर इस शशरीर-द्च्यनिक्षेपाकों क्षेत्रसे और 
कालले भी उतारते हैं। सोभी दिखाते हैं कि-- कैसे ञ्रो ऋषस 
देवस्वामी अष्टापदजी पहाड़फे ऊपर मोक्ष पचारे थे। सतरो उस क्षेत्रमें 
जब तक उनका शरोर को अश्निसंस्कार न हुआ सवतक उस के त्रको 
अपेक्षास उस छ्ेअ्रमें ऋषभदेवस्थासीका दृष्यह्ुशरीर है। ऐसे डी 
अरीमहाधीरस्वमीका पायापुरी क्षे तर्क निधाण हुआ था और उस जगह 
जघतक - मगयतके शरीरका अप्नि संस्कारे न डुसआ तदतक पायायुरी 
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अआतर्मे कह सके हैं कि भ्री महावीरस्वामीका पारावापुरीक्षे परम 
दृष्प-कशरीर है| 
इस रीतिसे ज्ञिस छोजके ऊपर क्षेत्रभपेक्षासे उतारे उसके 
ऊपर ही उतर सर्क हईूँ। परन्तु अपेक्षा रख करके, न तु निरपेक्षासे | 
ऐसे ही कालफे ऊपर कि-जिस यकमें श्रीकृपमरेवस्थामीका 
निर्दाण हुआ उस कालकोी थ्रो ऋषमदेय स्वामीफे शरीस्के सात 
श्ग'यें ॥ उसको फाए अपेक्षासें शरीर पहेंगे। सो पद पालया 
भी शशरीर दरपफ वस्तुफे ऊपर उतरता है, इसरीतिसे एछशरीर 
दुष्परनिश्त पा फद्दा। 
अय मसव्यररीर-दुः्यनिक्षेया पदते है. कि->जय तीथफर महाराज 
मआताये पेटमैंसे जन्म छेकर यार अयस्पामँं रहते थे उनफा जो शरीर था 
उसकी मय्यशरीर-इन्यनिर्त पा पहले थे । मधथदा फिक्ती भव्यजीयफों 
याए्लयणारममई किसी थायार्यने शानसे देघा फि यह भप्यशरीर पुछ 
दिनये याद भाप फरफे देवफा स्वरुप जानेगा, उसफो सी भम्यशरीर 
दुष्यनिक्षेप्रा कहते हैं। अथवा किसी शप्सने अच्छी मद्दीणी द्वाटी 
युश्ता देखकर कटा कि इसमें मधु ( शदद ) अच्छी तगदसे रफ्या 
जायगा, इसएिये इस द्ाडीफों मधु रपनेफ्े धासते जाबता (जतन ) से 
रखना चादिये, तो उस द्वाडीको मधुफी मध्य-दुष्य-दाड़ी पेंगे। 
मधथया फ्सी धोढ़ा था द्ाधीणों छोटासा देषफर उसके विन्होंसे 
इंद्धिमान दिचार परते हूँ कि हुए दिनपे दाद यह घोडा था दागी 
सयारीके यासस्‍्ते यदुत उम्दा ( अच्छा ) धोगा, उसफो भी दुष्प्रभम्य 
शरीर महेंगे। सो ये भी भप्यशरीर दुष्पनिक्ष॑ पा दरेफ थस्सुफे ऊपर 
डतरता दे। और पत्र, कार करफे भी यद्द भम्पशरीर दुष्परनिष्ते वा उत- 
रता है सो इजारीरमें जो रोति कही है उसो शीतिसे शुद्धिमान 
जाग सेपे । 
तीसरा शहुब्यतिरिक्त इष्यनिज्ठ पाहे मनेश मेर हैं, सी उन अनेक 
नमेदोंकी भी इस दृस्यानुपोगढ जाननेघाटे अनेक शेति, भनेक भपेषतसे 
जिकबामुकों समष्दाप सत्त हैं, इसरीतिसे हम्पतिक्षेपा कहा । 
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भावनिन्लेप । 


अब भावनिर्ठ पा कहते हैं कि-जिसका नाम, आकार और लक्षण: 
शमुण-सहित बस्तुर्में मिले, उस वक्तर्मं भावनिक्षेपा होय, क्योंकि अनु-- 
योगद्वारखूत्रमें कहा है कि-“उचओगों साव” | इसलिये पूजा. दान, 
तप, शील, क्रिया, ज्ञान सबब भाव निक्षपा सहित होय तो लाम-- 
कारी है | 

इस जगह कोई विवेकशन्य चुद्धिविचक्षण ऐसा कहे कि मतपरि- 
णाम हृढ़ करके करे उसीका नाम भाव है। ऐसा जो कोई कहता है वह 
खुखकी चांछाका अभिलापी है, फ्योंकि मिथ्यात्वी भी सुखकी वांछाके 
घास्ते मनको दृढ़ करके ऋरते हैं, तो वह मनका दृढ़ करना सो भाव 
नहीं, इस जगह तो सूत्र अचुसार विधी ओर चीतराग की आश्ञामें 
हेय और उपादेय कहा है। उसकी परीक्षा करके अज्ीव, आश्रव, यन्ध 
के उपर हेय--त्याग भाव, और जीवका स्वगुण सम्बर, निज्ञ रा, , 
मोक्ष, उपादेय अर्थात्‌ ग्रहण करने का भाव | और रूपी शुण है तिखको 
द्रब्य जानकर छोडे, जैसे मन, वचन, काय, लेश्यादिक सबब पुदूगलीक 
रूपी गुण जानकर छोड़े। और ज्ञान, दशंन, चारित्र, वीय्य, ध्यान 
प्रमुख जीवका गुण सर्व अरूपी जानकर ग्रहण करे, उसका नाम भाव- 
निक्ष पा हैं, इस रोतिसे यह चार निक्षेपा कहे । 

यह चारों निक्ठेपा वस्तुका स्वथर्म हे। सो हरेक वस्तुर्में इस 
स्थाह्रादसिद्धान्च के जाननेवाले अनेक रीति से अनेक निक्षेपाः 
उतारते हैं । श्री अनुयोगद्वारजीमें ऐसा कहा है. कि:--- 


“जत्थ य ज॑ जाणिज्ज्ञा निक्खेवे निक्िखवे निरबसेस। 
जत्थ य नो जाशिज्जा चोकय निकखवे तत्थं” ॥१॥ 


इस रीति से निश्षेपा के अनेक भेद हैं, परन्तु अनेक भेद्‌ न आर्चे 
तौमी यद चार 'नि्चेपा बस्सु का स्वधर्म अवश्यमेव उतारे |. 
ओर सूत्र में ४२ भेद्‌ निपेक्षा के कहे हैं। और फिर ऐसा कहा हैं कि जो: 
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युद्धिमान होय सो अपेक्षासे जितनी युद्धि पडु बे उतने ही निश्ष पाफे भेद 
करे | क्योंकि देखी इन साये निशेषादी सोलह (१६) मेद होजाते हैं सो 
भी दिखाते है। धथम नाप्रनिप्षेपर के हो चार भेद हैं, एक तो तामका 
माम, दूसरा मामकी स्थापना, तीसरा नामका द्रव्य, चौथा नामका 
भाव । इस्प्टीतिसे जी इस स्यादादसिद्धान्तके जाननेवाले, शुर 
चरणसेदी, आत्ममतुमवर्से पट्दुभ्य के ब्िचार क्रनेचाले, आप जानते 
हैं और दूसरे जिशासुओको समभ्यते हैं, न कि डुलगर्भित, मोह गर्मित 
चैराग्यपाएे मेषधारी जैनीनाम धरानेयाले । सो यह निश्षेपा पुद्धि ममुसार 
खअनेर रीतिसे दीते हैं और अनेक चीजफ्रे ऊपर उतरते हैं। परन्तु इस 
जगद प्रन्थ थदजानेके मयसे किसी पर उतार कर न दिजाया, फेयल 
जो मुख्य प्रयोजन था सी ही लियाया है, सो मेने भी किंयित सेद 
"दिखाया है! मोर जो युद्धिमान दोय सो और भी मेद कर ले । इसरीतिं 
से घार निश्षेपा पूर्ण करफे शप्द-नय कहा | 


& समभिरुद नय | 


अब सममिझद नय कहते हैं कि-जिस यस्तुका कितना ही गुण तो 
पगद हुआ दे भीर फितनाही नहीं हुआ, परन्तु जो गुण प्रगट नहीं हुधा 
है सी गुण अपण्यमेव प्रयट होगा, इस लिये उस यम्नुशे सम्पूर्ण 
माने | क्योंकि देषों जैसे फेयल्शानों १३ थे गुणठानेयालेकी सिद्ध 
कटे और १४ थे गुणठानेधाटा सिद्ध है नहीं, फितु शरीर-समेत है, 
परन्तु भायुफर्म क्षय होने से सपश्यमेय सिद्ध होगा, इसटिये उसररों 
“सिद्ध कहा, फ्रोंकि यह सम्रमिर्दनयतारा पर मेश मोछी यस्तु को 
भी सम्पू्ण थस्तु कटे, इस रीतिसे सममिसद्नय कहा ! 


७ एवमत नय। 


भर एयंमूत नय शदते है कि-जो वस्तु सपने शुणमें सम्पूर्ण होय नौर 
अपने गृणकी यथायत्‌ शिया करे, उसोशो पूर्ण यस्तु फदे, क्योंकि देखी 
नमीज्ष स्थान पहु थे हुए जीवशोही सिद्ध कटे, भयया स्त्रो पानौशा 
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घड़ा भरकर सिरके ऊपर छाती है, उस बक्तमें घट अथवा घड़ा: 
कहे, अन्यथा रखखें हुए को .घड़ा न कहे। इस लिये जो वस्तु अपने 
गणक्रियार्में यथावत्‌ प्रवृत्त है; उस वक्त उसको बस्तु कहें, इस रींतिसे 
एवंभूत नय कहा | 
इन सातो नयका किचित्‌ वर्णन किया है और विशेषावश्यक ग्र'थर्मे: 
इन सातो नयके बावत (५२) भेद कहे हैं सो भी -दिखाते हैं। 
नेंगमनयके (१० ) भेद, संग्रहनयके ( १६ ) सेंद, ब्यवहारनयके (७): 
भेद, ऋद्ञसूत्रनयके (६ ) सेद, शब्दनयके ( ७) भेद, समभिस्ढनयके: 
(२ ) भेद ओर ण्वंभूतनयका (१) भेद । 
स्थाह्ादू-स्लाकर-अचतारिकामे भी नयका स्वरूप विस्तारपूर्वक- 
कहा है, परन्तु वो गूथ. मेरे पास है. नहीं, तोमी किंचित्‌ नयका: 
भावार्थ दिलाते हैं-कि नय किसकी कहना और इस नय कहनेका प्रयी- 
_ जन क्या है | सो ही दिखाते हैं-कि वस्तुर्मे अनेक धर्म है लो बिना नयके- 
कहनेमें न आवे,इसलिये नय कहनेका प्रयोजन है, सो नय उसको कहते 
हैं कि-जिस अंशकों लेकर वस्तु कहे, उस अंशको मुख्यता, और 
दूसरे अशोसे उदासीनपना रहे। 'परन्तु को सुख्य अंश लेकर 
कहे और दूसरे अंशका निषेध न करे उसका नाम तो खुनय 
(अच्छा) और जो जिस अंशको लेकर कहे उस अंशको घझुख्यता: 
करके सथापे और दूसरे अंशोंकों न ग्िने, उसको नयाभास कहते. 
हैं। और ज्ञों जिस अंशको मुख्यपने छेकर प्रतिपादव करे और 
दुसरे अंशोंको निषेध अर्थात्‌ बिलकुल उत्थापे, उसको दु्नंय कहते है ६ 
इस वास्ते वस्तुका अनेक धर्म कहनेके चास्ते नय कहा है। खो इन. 
नयों का स्वरूप यथाचत तो स्पाह्माद-सिद्धान्त अथांत्‌ जिनमतममे ही है ६ 
और मतावलूस्वियों में नही | उनमें नयाभाल, ओर दुर्नेबका कथनहै | 
सो सबब मतावरूस्वि जो चार सुनय है उन्ही चार नयोंके आभास और: 
छुनयमें अन्तर्गत है। सो इन सातो नयके दो भेद हैं-एक तो द्वव्यार्थिक 
दूसरा पर्यायार्थिक । सो द्व॒ब्यार्थिक, पर्यायार्थिकके भेद तो हम पीछे कछ 
चुके हैं, इस रोतिसे किंचित्‌ भेद्‌ कहा । 


का 
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अप इन सातो नयमें किस नयका विषय बहुत ओर किस नयक्का 
विपय थोडा है सो भी दिखाते हैं कि-सवसे ज्यात्ती विषय नैग्रमनय का 
है, क्योंकि नेग्मनय भाव, अथया लकत्प अथया अभाय, आरोपादि 
सयको प्रद्ण कग्ता दे इसलिये इसका प्रिपय बहुत है | 

इस नेगमनयसे सम्रहनयका ब्रिपय थीड़ा, है क्योंकि एक सत्ता 
रूप सामान्यविशेषकी श्रह्यण करे, इस टिये नेंगम से थोडा प्रिषयहै। 

ओऔर संग्रदद दयसे व्यवहास्तयथका रिपय थोडा है/ ग्रपों कि सप्रदनय 
तो सामान्य, विशेष दोनोंको श्रहण करता था, और व्ययहारवय केपल 
पिशेप--वाह्य दीपते हुएकी भ्रहण करे ] इसलिये सप्रद नयसे व्यवद्ार 
नयका विपय थोडा है । हैं 

भौर व्यवहास्नयसे ऋजखुधृत्रनयका विषय अल्य अर्थात्‌ थोड़ा है, 
कपोंकि व्ययद्ारनय तो भूठ, भपिष्यत, वर्सप्तान तीन काल को 
अगीकार करता है, और प़्दजुसूअनय -दक यर्सप्रानकार को ही 
प्रहण करें, इसलिये ऋजुसूत्नयका विषय थोडा है। 

और ऋनणुसूउसे शनदनयका विषय थोडा है, क्योंकि ऋजुसूतननयवाला 
तो लिंगादि का भेद करे नहीं, और शबम्दनय ल्गिदिक से अर्थका मेद 
कहे,इसल्यि ऋश्ुुसूउनयका विषय वहुत और शब्दनयका दिपय थोडा है | 

और शद्‌ नयसे सममिरुदनय का विषय थोडा, क्योंकि' शजदनय सी 
लिमादि भेदसे अर्थ भेद करे, परन्तु पर्यायवाी शब्दरसे अर्थ भेद न करे, 
और समरमिरदनययाला पर्योय शनदका भी अर्थ भेद करे, इसलिये शम्द- 
नयका पिषय बहुत और सममिरुद्दनयका विषय थीड़ा है। 

और सममिरूढनयसे भी एपंमूतनयका रिपय थोड़ा है, पर्योक्ति देखो 
सममिरद्नयवाला तो अर्थ के मेदसे बस्तुमें भेर माने, और उस शाब्दर्म 
सैसा अर्थ होय तैसा यस्‍्तुका स्वरूप माने, परस्नु एयमूलनययाला ही 
अर्थ से वस्तु माने नहीं, जिस वक्तमें जो वस्तु अपनी यथावत्‌ क्रिया 
करे उस चक्तमें उस वस्तुको ब्रिया सहित देखकर दस्तु कहे, इसल्पि 
इस णएवमूतनय का पिषय सपसे थोड़ा है इस रीतसिसे भय का 
रुचरूप कहा । का 
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अब इन सातों नयों को जिस रीतिसे “श्री अनुयोग द्वार सूत्र” में 
इृष्टान्त देकर उतारा है उसी रोतिसे उत्तार कर दिखाते हैं कि-एक पुरुष 
ने दूसरे पुरुषसे पूछा कि तुम कहां रहते हो ? तब धह बोला किम लोक 
में रहता हू'। तब उसने कहा कि भाई छोकके तीन भेद हँ-एक तो अधों 
(नीचा) छोक, दूसरा ऊध्चे (ऊंचा) छोक, तीसरा तिरछा अर्थात्‌ मब्य 
लोक, इसलिये इन तीनोंमें से तूं किस छोकमें रहता हैं ? तव वह बोला 
कि तिरछे अर्थात्‌ मध्यलोक मे रहता हू'। फिर उसने पूछा कि भाई ! 
मध्यलोकर्म तो असंख्याते ढीप, समुद्र हैं तूं किस द्वीपमें रहता है ? तब 
चद बोला कि मे जम्यूह्रोपेमें रहता ह। फिर उसने पूछा कि भाई 
जम्बूद्वीपमें क्षेत्र बहुत हैं तूं 'किस क्षेत्रमें रहता है ? तब वह बोला कि 
में सरतक्ष त्रमें रहता है। फिर उसने पूछा कि भाई भरतक्षेत्रमें तो देश 
चुत हैं, तूं किस देशमें रहता है ? तब उसने कहा कि में अमुक देशमें 
रहता ह' | फिर उसने पूछा कि भाई! उसदेशर्म तो प्राम,नगर बहुत हैं तूं 
किस गांव या नगर में रहता है ? तथ उसने फहा कि में अम्ुक नर्गरमें 
रहता ह'] फिर उसने पूछा कि भाई ! उस नगरमें तो मुहल्ला (चाड़े) 
अथवा ग्वाड (वास) इत्याद्क होते हैं तूं किस मुहल्लामें रहता है ? तब 
उसने कहा कि में अप्लुक मुदल्ला में.रहता ह'। फिर उसने पूछा कि 
भाई उस मुहल्लामें तो घर बहुत हैं तूं किस घरमें रहता है ? तब वह 
योला कि में अम्लुक घरमें रहता हूँ | यहां तक तो नेगमनय जानना । 
अब संगप्रहनयवाला बोला कि तूं कहां रहे है ! तब घो योला कि में 
अपने शरीर में रहता ह: | तब व्यवद्दार नयधाला कहने लगा कि में अपने 
विछोना(आखसन)पर बेठा हु; इस जगह रहता हु । तब त्द्दुजुसूत्ननयवाला 
चोला कि में अपने अखंख्यात प्रदेशमें रहता ह'। लब शब्दनयवाला 
यीला किमें अपने स्वभावमें रहता ह' | तव समभिरूढ़नयवाला बोला 
कि सें अपने गुणमें रहता ह' ।. तब एवंभृत नयवाला बोले कि मैं अपने 
शान, दर्शनमें रहता ह'। इस रीतिसे (७9) नयके ऊपर द्वष्टान्त कहा । 
(प्रश्न) आपने जो सातो (७) नय उतारा जिसमें ऋजुसूत्रनय तक 
सो जुदा २ अंश प्रतीत हुआ, परन्तु शब्द, सम्रसिरूद, एव्ंभूतनयमें जो 
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रहा कि स्पमाव, गुण ओरज्षान दर्शन, ऐसा कद्दा, सी इनमें किसो तरह 
का फर्क तो नहीं माट्म द्वोता हैं, क्योंकि देखे जो स्वमाव है सी दी 
मुण है, ओर जो शुण दे सोही खमाव है, इसलिये ये दीनों एक ही है । 
तीसरा शुण हैं सोही शान, दशेन है भौर शान दर्शन चही जीवका 
शुण है। इसलिये इस एक वस्तुको तीन जगह भिन्न २ कद्दना 
युक्तिक बाहर और पीसेका पीसना है। 

(उत्तर) भी देवानुधिय! इस स्यादादसिद्धात ध्रीपीतराय सर्वक्षदेथ 
की याणीका रहस्य समफनेवाले मथवां समभानेयाले यहुत थोदे हैं. और 
सैरैको इस दृष्यानुयोगका यथावत्र शुख्से उपदेश न हुआ, केयल छापेकी 
शुस्तक से घाचा भीर पीसेका पीसना कह दिया ओर तीनोंको एकदी 
समस्य कर अभिप्राय पिना जाने प्रश्न उठा दिया। सी भर तेरेकी 
इन तीनों शददोंकों जुदा २ कहनेका भीर स्यादादससिद्धात्त का रहस्य 
सुनाते हैं कि-- जी शदनयवाला फद्दतां है फि मैं अपने स्व॑- 
भाव में रहता हर सो उसका अभिप्राय यद ५ कि विभाव को छोड 
कर फेवल स्वभावकों अट्वीकार किया, तों उस स्वसाव में अनन्त 
शुण पर्याय भादि हैं सी सबकी समुश्यय (शामिल, इकट्ठा) किया । तय 
सममिव्द्नयवाला योला छि भाई | तू सबको शामिल लेता है, परन्तु 
जो यस्‍्तु में अनेक गुण हैं उनके अनेक स्वमाय हैं इस लिये उसने गुणको 
ऋगोीकार किया, क्योंफि सममिरूद्रवारा जिस शादफा भर्य दो उसको 
ही मानता हैं सीही दिल्ललाने है कि जेसे अष्यायाघ गुण फटद्दा ती अप्या 
याधगुणका अर्थ होता दे कि नही है याघा सर्थात्‌ रुप जिसमें, उसबा 
नाम अध्यायाध है। तैसे ही निरतप्ननसुण है उसका अर्थ होतादई कि 
नहीं है भजन अर्थात्‌ मलझपो मेल जिसमें उसका नाम निरञन है पैसे 
ही अरप शब॒ष्ाा अय होता है कि न ऊूखा अर्पात्‌ फिसी इन्दिय करके 
देशनेमें न भावे उसका नाम अत हैं, शस रीति से अनैद गुण हैं। सो 
उन अनेक शुणक्रि अनेक रीतिकी ध्युत्पत्तिसे अथ होता है, इस अमिप्राय 
से समभिषदनयवालिने कदा किम गुणमें रए हैं! इस समिप्रायसे स्प्रभाप 
से जुदा छाटकर शुणकों भ्रद्दीकार फिया। तब एयमूतनयथाला कहते 
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लगा कि गुण तो अनेक हैं परन्तु सबब शुणोंमे मुख्य शान, दर्शन-स्वयं 
प्रकाश है, इसलिये एवंभूतनयवाला कहने लगा कि में ज्ञान दर्शनमें रह' हूं ।' 
क्योंकि श्ञानसेही सब कुछ जाना जाता है, बिता पानके कुछ मालूम नहीं 
होता, इसलिये शान दर्शनकों ही मुख्य मानकर उसमें बसना फहा | इस 
अभिप्राय से इन तीनों नयवालेंने अपने अभिप्राय से जू दा २ कहा ६: 
क्योंकि पीछे हम नयके अभिप्रायमें कह आयेहें कि-नय है सो एक अंशको 
लेकर अन्य अंग़सि उदासपने रहे और उन अशॉको निषेध न करे उसी 
का नाम नय है | इस अभिप्रायसे तोनोंकों एक कहना नहीं वनता, किन्तु 
जुदा २ प्रयोजन है। इस रीतिसे सिद्धान्तके रहस्य को जान, सदुगुरूफे 
उपदेशकों मान, मतकर एई बातान, जिससे होय तेरा कल्यान, भगवतरी” 
धंरों सिरयर आन, जिससे होंय तेरेकी जिनमतका यथावत्‌ ज्ञान, तिससे 
अध्यात्म रसका करे तूं पान, इस रीतिसे सदगुरुक़े बचनोंकों मान, 
जिससे उगे तेरे हृदय कमल में भान । इस रीतिसे मेरी बुद्धि अनुसार 
क्िंचित्‌ अभिप्राय कहा | 

अब एक प्रदेशकों अंगीकार करके सात(&$)नय उतारे हैं कि कोई 
पुरुष एक प्रदेश मात्र क्षेत्रको अंगीकार करके पूछने गा कि यह प्रदेश 
किसका है ? उस वक्त नेगमनयवाला कहने रूगा कि यह प्रदेश छा 
द्रव्य का है, क्योंकि एक आकाश प्रदेशमें छभो द्वव्य रहते हैँ, इसलिये 
छओ द्रव्य इकट्ठे हैं। तब संग्रह्नयवाला कहने लगा कि काल तो 
अप्रदेशी है, फ्यीकि सर्व छोऋमें काल एक समय वर्से है सो आकाश 
प्रदेशमें जुदा २ नहीं, इसलिये पांचका है छः का नहीं । तथ व्यवहार 
नयवारा कहने लगा कि जिस द्वव्यका मुख्य प्रदेश दीखे उसो द्वव्यका 
प्रदेश है, इललिये सब द्वव्योंका नहीं। दब ऋलुसूतच्र-नयवाल्ा कहने 
लगा-कि जिस द्व॒व्यका उपयोग दे करके पूछे, उसी द्वव्यका प्रदेश है, 
क्योंकि जो धर्मास्तिकायका उपयोग देकरके पूछे तो धर्मोस्तिकायका 
प्रदेश है, अथवा अधर्मास्तिकायका उपयोग देकर पूछे तो अधरमोस्तिकाय 
का प्रदेश कहे। तब शब्द नयवाल्ला बोला कि-जिस द्र॒त्यका नाम 
छेकर पूछे उंसी द्वब्यका प्रदेश कहना। तव समसिरूृद़नयवाऊा कहने 
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छगा कि एक झाफाश-परदेश में धर्मास्तिक्रायका एक प्रदेश, और अधर्मा- 
स्तिकायका एक प्रदेश, जोयका असंज्यात प्रदेश पुठ्रगल्पस्माणु क्षनन्‍्ता 
है। तय पथभूतनय बाला कहने लगा कि जिस प्रदेश जिस द्वब्यकी” 
क्रिया गुण करता हुआ दीखे तिल समय तिस द्वमब्यका प्रदेश में है, 
इसरीतिसे प्रदेशर्में ७ नय कहें | ४ 


अर जीयमें ७ नय फद्ते हैं कि-मैंगमनयवाला ऐसा कहता है 
कि गुण, पर्याय कौर शरोर सहित ससासमें है सो सर्यजजीव है। इस 
संययालेने पुदुगलद्ृष्य, अथवा धर्मास्तिकाय आदिक सर्च जीवमें गिना ।« 
तब खसभमहनयघाला बोला कि असख्यात प्रदेशयाला ज्ञीय है। तव 
ध्यवहारनयचाला कहने लगा कि जो विषय लेवे अथया कामार्दिकफी 
चिन्ता करे, पुएयकी क्रिया करे सो जीव | इस व्यवद्ास्नयवाए ने धर्मा+ 
छिफाय आदि श्र सथ्थ पुदुगल्आादि छोड़ा, परन्तु पाथ इन्द्रियाँ, मन, 
लेश्या आदि सूच्म पुद्रछ शामिल लिया,फर्मोकि पिपय आादिक इन्द्रियाँ लेती 
है, इसल्यि धोडासा पुदुगए शामिल लेकर जीव कहा । तव ऋजचुघत 
याला कहने उगा कि उपयोग बाला है सो जीव | इस नयवाले ने इन्द्रिय 
आदिफ पुदुगछ तो न लिया, परन्तु छान अशानका भेद न किया । तथ 
शब्द मयवाला कहने रगा कि-मामजीय, स्थापनाजीय, द्रब्यज्ीय, और 
भावजीय । इस नयमें गुणी निगुणीका भेद न हुआ | तथ समसिरढनय 
घाला कहने लगा कि जो छशानादिक गुणयाट्ग है सो ज्ञीव है। इस 
नयवाएेने मतिशान झऔर श्र तिशान ज्ञी साधक अयस्थाका गुण है सो 
स्व जीयमें शामिल किया । तव एयमूलत नयवाला कहने एगा कि जो 
अनन्त शान, अनन्त दर्शन, अनन्त चारित्र, अनन्त वीर्य, शुद्ध्‌ सत्तावारा 
है सो ज्ञीप है। इस नय बालेने जो सिद्ध अवस्थामें शुण हैं. उस गुण 
घालेको दी जीव फ्टा, इसरीतिसे जीय ७ नय कहा | 

अप धर्ममें ७ नद उतार फर दिखाते हैं कि नेगम नययाटा 
गोला कि सर्य धमर दै, क्योंकि धर्मकी इच्छा सब कोई रपता टै इस- 
लिये सर्व धर्म है। तय संप्रहनययारा। बहने छग्ा कि जो चडेट 
( बुह्धर्ग ) अथया अपनी कुछ जातिफी मर्यादासे याप दादे करते भाये 
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हैं सो ही धर्म हैं। इस नयवालेने अनाचार छोड़ा, परन्तु कुल आयचारको 
अंगीकार किया। तव व्यवहारनयवालढ्ा कहने रूगा कि जो खुखका 
कारण सो धर्म है। इस नयवालेने पुण्य करनीमें धर्म कहा | दव तऋरदृज्ञ- 
सूत्रनयवाला बोला कि उपयोग सहित वैराग्यरूप परिणाम सो धर्म है। 
इस नयवालेने यथाप्रवृत्ति-फरणका परिणाम सर्च धर्ममें लिया, सो 
ऐसा बेराग्य रूप परिणाम ठो मित्थात्योका भी दीता हे। तब शब्द 
नयवाला बोला कि जिसको सम्यक्त्वकी प्राप्ति है सो धम है, फर्योकि 
धर्मका मूल सस्यवत्व है। तब समभिरुृढनयवाला कहने लगा कि जीव 
अजीब ओर नच तत्व अथवा छ; (६) द्रष्यको ज्ञानकर अजीवका त्याग 
करे, पक जीव सत्ताकों ग्रहण करे, ऐसा जो न्ञान, दर्शन, चारित्र सहिते 

' परिणाम वह धर्म है। इस नयवालेने साधक और सिद्ध परिणाम धर्ममें 
लिया। तब एवंभूतनयवाला कहने गा कि जो शुक्र ध्यान और 
रुपातीत परिणाम, क्षपकरश्नेणी, कर्म क्षय करनेका कारण ( हेतु ) है, 
सो धर्म, क्योंकि जो जीवका मूल खमाव हैं सो धर्म है, उस धर्मसे हीं 
मोक्ष रूपी काय्यकी सिद्धि होती है, इसलिये जीवका जो खभाव सो 
धर्म है। इसरीतिले जीवमें ( ७) नय कहे । ' 


अब सिद्ध में ७ नय कहते हैं--नैेगमनयवारहों स्व जीवकेों 
सिद्ध कहता है, क्योंकि सर्व जीवके ८ रुचकप्रदेश, सिद्धके समान है, 
उन आठ दरुचकप्रदेशों को कदापि कर्म नही रूगता, इसलिये सर्व जीव 
सिद्ध हैं। तब संग्रहनयचारका कहने लगा सब जीय की सत्ता सिंद्धके 
समान हैं, इस नय वालेने पर्यायाधिकनयकी अपेक्षा तो छोड़ दी और 
दुन्‍्याधिकनयकी अपेक्षा अंगीकार करो | तब ब्यवहारनयवाला कहने 
- लगा कि विद्या, रूब्धि, चेटक, चमत्कार आदि सिद्धि जिसमें होय सो 
सिद्ध है, क्योंकि यह व्यवहारनय वाला देखी हुई घस्तुकों मानता है। 
इसलिये जो बाह्य तप प्रमुख अनेक तरह की सिद्धि वालजीवॉको 
“दिखानेवाले हैं उनकी सिद्ध मानता है। इसलिये इस नयबालेने चाहा 
सिद्धि अद्जीकार करी। तथव ऋजुसृत्ननयवाला बोला कि जिसने 
'फसिद्धकी सत्ता और अपनी आत्मा की सत्ता औलखी अर्थात्‌ जानी 
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भौर उपयोग सहित ध्यानर्म जिस घक्त अपने जीवकी सिद्ध माने उस 
ध्तमें घो सिद्ध है। इसलिये इस नय बालेने क्षायिकसमकितवालेफों 
सिद्ध माना | तब शब्दूनयवाला कहने लगा कि जी शुद्ध शुद्धध्यान 
रुप परिणाम और नामादि निश्षेपासे दीय सो सिद्ध है । तर सममिझद 
नयवाला पोलप फि जो फेचरशान, फेफ्ल्द्शन, यधाण्यातचारित्र आदि 
गुणवन्त होय सो सिद्ध हैं। इस नय यालेने १३ थे गुणठाने अथवा 
१७ थे गुणठाने याले फेपलीफो सिद्ध कहा। सब एयमूत नथवाला 
बोला कि जो सकल फर्म क्षय करके छोकफे अन्त विराजमान अष्टमुण 
करके सथुक्त दे सी सिद्ध हैं। इस रीतिसे,सिद्धएदर्म ( ७ ) नय कहे | 

इसीयेतिसे अनेक चीजीऊिे उपर यह लातो नय उतरते हैं परन्तु इस 
जगटह तो एक जिज्ञासुफे समफानेऊे बास्ते धोडाला दी उतारकर द॒प्याया 
है ब्योंकि जाली चीजोंके ऊपर उतारनेसे प्र य बहुत बढ जायगा । 

इस रीतिसे (७ ) नय फरके यचन हैं सो प्रमाण दै। इन सातो 
मर्योमें से जो एक भी नय उठावे सो ही अप्रमाण है । जो कोई इन सात 
नय सयुक्त धचनके मानने वाहे हैं. ये ही इस स्थाद्वाइमती अर्थात्‌ 
जिनधर्मी है। इससे ज्ञो पिपरीत सी मिथ्यात्वी हैं । 

इस रीतिसे यद्द एफ-अनेक पक्ष दिपलाया है, फिश्वित्‌ परिस्तार 
यतलाया है, दृत्यका ध्रुध लक्षण इसके अन्तर्गत माया है. अयउ सत्य 
असत्य भीर बकय्य अपक्तःय फदनेको चिच चाया है, उसझ्ठे अन्तर्गत 
श्री घीतरागरैयने प्रमाणरा स्वढप फरमाया है, उश्तफे अनुसार फिंचित्‌ 
खित्त मेरा फदोकछो हुल्साया है, इस भर थर्मे भनुभर रस छाया हू, आत्मा- 
धियोंकी द्रप्यका अनुमप यताया है, इसमें फरेगा अभ्यास उसके पासने 
इसमें खात्मलरूपकों रुघाया है इसमें क्तिना ही सरस्‍्प सिद्धान्तका 
दिपाया दे आत्मार्थों शिशासुभोफ़े यद कथन मन भाया है, खिदानन्द 
शुद्ध गुद उपदेश चित भाया है, उस धर्म छितामणि रक्ष_समान शोई 
विर्टा जन पाया हैं| 

इस रीतिसे यह एक-अनेक पक्ष कटद्दा | 

अब सत्य, मसत्य, कौर वक्तव्य, अधकत्प इस च्शोका किशित्‌ 
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“विस्तार रुप दिखाने हैं, और प्रमाणकी बतलाते हैं, पीछेसे सप्त- 
अड्ीका स्वरूप लाते हैँ, इन वातोंकों कहकर द्वन्यका लक्षण पूरा 
कराते है । 


अमाण । 


अब प्रमाणका स्वरूप कहते हैं कि प्रमाण क्या चीज है और प्रमाण 

! कितने हैं और सखांख्य, बशेपिक, चेदान्त, भीमांसा आदि कोन २ 
कितने २ प्रमाण मानता है उसीका किश्वित्‌ वणन करने हें। प्रमाणके 
छः भेद है--एक प्रत्यक्ष, दसरा अनुमान, तीसरा शाब्द, चौथा उप- 
- मान. पांचचा' अथापत्ति, छठा अनुपलब्धि। अब इसको इस तरहरें 
अन्य मतवयाले कहते हैं कि प्रत्यक्ष-प्रमा का जो करण सो धत्यक्ष प्रमाण 
है। भन॒मिति-प्रमाका जो करण सो अनुमान प्रमाण है| शाद्दी प्रमाका 
“जो करण सो शब्द प्रमाण है। उपमिति-प्रमाका जो करण सो उपमान 
अमाण है| अर्थापत्ति-प्रमाका जो करण सो अर्थापत्ति प्रमाण है। 
- अमाव-प्रमाके करणकों अनुपलब्धि प्रमाण कहते हैं । प्रत्यक्ष और अर्था- 
पत्ति प्रमाणके प्रमाको एक ही नामसे कहते हैं। सो यह पट्‌ प्रमाण 
'भट्टके मतमें हैं। - अद्दी तवादी, अर्थात्‌ वेदान्ती भी ये ही छः प्रमाण मानते 
'हैं। न्याय मतमें चार ही प्रमाण माने हैं ।- अर्थापत्ति,और अनुपलरूबश्धि 
को नही माने हैं। इन दोनोंकों चार ही प्रमाणके अन्तर्गत करे हैं। 
सांख्य मतवाला तीन ही प्रमाण मानता है। उपमान प्रमाणकों इन तीनों 
-भ्रमाणके अन्तगत करता है। बौद्ध मतवाला दो प्रमाण मानता है--एक 
पत्यक्ष, दूसरा अनुमान | ऊन शास्त्रों भो दो प्रमाण कहे हँ---एक तो 
प्रत्यक्ष, दूसरा परोक्ष। “इन दोनों ही प्रमाणेर्मिं सब प्रमाण अन्तर्गत हो 


-जाते हैं। ' इसका वणन, अन्यमंतावरूम्बियों जिस रीतिसे 
'अत्यक्ष आदि प्रमाण मानते हैं उनका किश्वित्‌ वर्णन करके, पीछेसे 
“कहेंगे । ०४ ह 


न्याय-शासत्र की रीतिसे त्रत्यक्ष प्रमाणका वण्न किरते हैं कि नैया- 
टिक किस रीतिसे प्रत्यक्ष ग्रमाणको मानता है सो ही दिखाते हैं कि ज्ञों 
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अमाका फरण द्वीय सो प्रमाण है। यत्यक्ष प्रमाऊे करण नेत्र आदिक इम्दिया 
हू इस लिए नेत्र आदिक इच्चियोको प्रत्यक्ष प्रमाण फहते हैं। म्यापार- 
चाल जो ससाधारण फारण होय सो फरण है। ईश्वर और उसके 
आान, इच्छा, हति, दिशा, कार, अट्टए्, ध्रागभाव, प्रतिवस्यकामाच ये 
नथ साधारण कारण हैं, इनसे जो भिन्न, सो असाधारण फारण है। 
असाधारण कारण भी दो प्रकारका हैं। पक तो ध्यापारदाला है, दूसरा 
व्यापार करके रहित हैं। फारणसे ऊपजके फाय्यको ऊपजाये सी व्यापार 
है। कर्योक्ति देखो, जे से कपाए घटका कारण है और कपाल दोका सयोग 
मी घटका फारण है तिस जगह फपाक्ककी फारणतार्म सयोग ध्यापार है, 
क्पीफि कपाल सयोग फपालसे ऊपने हैं भौर कपालफे फार्य्य घटकों 
ऊपजाये हैं। इस लिये सयोग रूप ध्यापारधाला कारण कपाल है । और 
जो कार्य्यको किसी रीतिसे उत्पन्न करे मही, फिन्तु आप ही उत्पन्त होवे 
सो व्यापार करके रहित कारण है। ईण्पर आदि नव साधारण 
कारणोंसे मिन्‍न ध्यापारधाला कारण कपाल है। इस लिये घटका 
बपाल कारण हैं। भीर फपालका सयोग थसाधारण दो है परन्तु व्यापार- 
'वाहा नहीं, इस शिये फरण नही हैं, केयछ घटका कारण ही है। तैसे 
अत्यक्ष प्रमाफे नेत्रादिफ इृन्द्रिया फरण हैं, मर्यीकि नेत्रादिक इन्द्रियीका 
अपने २ विपयसे सम्बन्ध नही होये तो प्रत्यक्ष प्रमा होय सही, इन्द्रिय भीर 
“विषपका सम्बन्ध जब द्ोय तय ही प्रत्यक्ष ग्रमा होती दे ।ईस लिये इन्द्रिय 
जीर उसका दिपयका सस्वन्ध इन्द्रियसे उत्पस्त होकर प्रत्यक्ष 'प्रमाकों 
उत्पन्न करे है, सो ध्यापार है ।इसलिये सम्बन्ध रुप व्यापारयाले प्रत्यक्ष 
प्रमाफे असाधारण कारण इन्द्रियाँ है। इस रीतिसे इनच्द्रियफों प्रत्यक्ष 
शअम्ाण कहने हैं और इन्द्रिय-जन्य यथार्थ शावकों न्याय मतमें ध्त्यक्ष प्रमा 
कही है | भत्यक्ष भ्रमाफे करण ६ इन्द्रियाँ है, इस छिये प्रत्यक्ष प्रमाके छ- 
“मेद हैं। सोही विपाने है-भ्रोत्न, त्वचा (स्वफ,नैत्र,रसना, घ्राण (नासिका), 
मन ये ६ इम्दियाँ है। श्रोत कत्य यथार्थ शानकों भोतर प्रमा कदते हैं, 
त्वचानन्धिय-जअाय यथा हानकों स्थया प्रभा कहते हैं, मेद-इन्डिय- 
जम्प यथार्थ शातको जाह्ुप-प्रमा कइते हैं, रसना-इन्द्रिय-जन्य यथार्थ 
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कहानकों रसना-प्रमा कहते हैं, प्राण-इत्दि य-जन्य यथार्थ क्ानकों प्लाणज 
प्रमा कहते हैं और मन-इन्द्रिय-जन्य यथार्थ आनको|मानस-प्रमा कहते हैं | 

यद्यपि न्याय मत शुक्ति-रज़ञतादिक भ्रम भी इन्द्रिय-जन्य है, परन्तु 
केवल इन्ठिय-जन्य न होकर दोपसहित-इन्द्रिय-जन्य होनेसे - बिसं-- 
चादी है, यथार्थ नहीं, इस लिये शक्ति (छीप) में रजत (चांदी) का शान 
चाक्षूप शान तो है, परन्तु चाक्ष्‌ूप्री प्रमा नहीं। इस रीतिसे अन्य 
इन्द्रिय से भी जो भ्रम होता है सो प्रमा नहीं है। 

अब जिस रीतिसे इस न्याय मतमें जो सम्बन्धके साथ इन्द्रियसे 
प्रत्यक्ष ज्ञान होता है उसका किश्वित्‌ भावार्थ दिखाते हैं-न्याय शाखतरॉमें 
ऐसा लिणा है कि श्रोत्र इन्द्रियसे शब्दका ज्ञान होता है बसे हो शब्द में 
जो शब्दत्व जाति है उसका भी ज्ञान होता है, शब्दके व्याप्य कत्वा- 
द्किका और तारत्वादिक का भी ज्ञान होता है, तथा शब्दके अभाव और 
शब्दर्मे तारत्वादिकके असावका शान भी उससे ही होता है । जिसका ध्रोत्र 
इन्द्रियसे शाव होता है तिस विपय से श्रोत्र इन्द्रिय का सम्बन्ध कहना 
चाहिये । इस लिये सम्बन्ध कहते हैं-न्याय मतमें चार इन्द्रियां तो वायु, 
अग्नि. जल, पृथ्वी से क्म सहित ऊपजे हैं और श्रोच्न तथा मन नित्य है !, 
कण्ण-गोलक में स्थित आकाश को थ्रोत्र कहते हैं | जेसे वायु आदि्कसे 
व्वकू आदिक इन्द्रियां उत्पन्न होती हैं, वेसे ही आकाशले श्रोत्र उत्पन्न 
होता है, यह थ्रोत्न को उत्पत्ति नैयायिक मतमें नहो मानते हें । 

किन्तु कणमें जो आकाश तिसको ही श्रोत्न कहते हैं, क्योंकि गुणका 

गुणीसे समवाय सम्बन्ध है, और शब्द आकाशका गुण हैं। इसलिये आकाश" 
रूप भ्रोत्नसे शब्दका समवाय सम्बन्ध है। यद्यपि भेरी-आदिक देशमें जो 
आकाश है डसमें:शब्द उत्पन्न होता है,और कर्ण-उपहित आकाशको श्रोत्र 
कहते हैं, इस लिये भेरटी-आदिक-उपहिंत आकाशरमें शब्द-सम्बन्ध है, 
कर्ण-उपहित आकाशमें नहीं, तौसी भेरी-डंडके संयोगसे भेरी-उपहित 
आकाशमे शब्द उत्पन्न होता है, तिखसका कर्ण-उपहित आकाशसे सम्बन्ध 
नहीं, इसलिये प्रत्यक्ष होय नहीं। परन्तु तिल शब्दसे सौर शरद द्स-दि्शा- 
उपहित आकाश उत्पन्न होते हैं, तिससे और उत्पन्न होते है।इस माफिक 
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कर्ण-उपहित भाकाशमं जो शज उत्पन्न होता है, तिसका प्रत्यक्ष शान दीता 
हैऔऔर का नही होता।इस लिये शब्दकी प्रत्यक्ष-प्रमाफल है, भीतर इच्छिय 
करण टै | भीर त्वचा भादिक प्रत्यक्ष शष्नमें तो सारे पिषयका इन्हठियसे 
सम्बन्ध ही ब्यापार है फिन्तु क्रीत्र-समार्मे विपयसे- इन्द्रियका सम्बन्ध 
ध्यापार बने नहीं, क्योंकि भौर स्थानमें विषयका इन्द्रियसे लगीग सप्बन्ध 
है ज़ञय शदका धोजसे समवाय सम्पस्ध है। सम्रवाय सम्यन्ध नित्य 
है, और सयोग सस्पत्ध जाय है। त्यफू सादिक इच्धियका धदादिकले 
संयोग सम्बन्ध त्यवक्‌ आदिक इन्द्रियसे उत्पक्ष धोना है, और प्रमाषों 
उत्पन्न करता है इसलिये व्यापार है। सैसे दो शब्दफा श्रीत्रसे स्मपाय 
सम्बन्ध भ्रोत्र जन्य नहीं है। इस लिये ब्यापारवाला नहीं, किन्तु भ्रोम्र 
और भनका सयोग व्यापार है। और सयोग दीके आभ्रित होता है। 
जिनके आर्थित सयोग होय ये दोनों सयोगके उपादान कारण हैं, 
इसलिये धोत्र मनका जो संयोग उसका उपादान कॉरण ओोत्र- और 
भन दोनों हैं। इसस्यि शोज-मनका संयोग श्रोन्र-जत्य हैं। कौर 
ध्रोज-जन्य ज्ञानका जनक है, इस बास्ते प्यापास्पालाय है। 

भप इस जगद ऐसी शका होती है कि ध्ोश्र-मनवा सयीोग ध्रोज- 
अन्‍य सती है परन्तु श्रोत्र-जन्य प्रमाका जनक किस रीतिसे बनेगा ? 

इसफा समाधान इस रीतिसे है कि जात्मा भर मनका संयोग 
तो सच शानका साधारण कारण है, इसल्यि शानकी सामान्य सामग्री 
तो आत्म-मनका सयोग है, और प्रयक्ष आदिक ज्ञानकी स्िद्ेष सामग्री- 
इख्धिय आदिक हैं। इसल्यि शोज-जन्य प्रत्यक्ष छानऊे पूर्व भी आत्मा- 
मनकय। सयोग होय है। तैसे मनका और भोजका भी संयोग होय दें। 
मनका वर ओ्ओोरका सयोग दुए पिना भ्रोन्र-जत्य ज्ञान होय नदी, 
पर्योकषि जनेक इन्द्रियोंका अपने? पिपयसे एक फालमें सम्बन्ध होने पर 
भी एफ काएमें उन सब पिपर्योका इक्दियोंसि शान दोय नहीं। तिसका- 
फारण यही है फि सव इन्द्रियोंदे साथ सनका सयोग- एक कारपें- 
हीचे नहीं । जप भनके संदीगवाली इन्द्रियफा उसके विषपय्े।सम्बत्या 
दोय तथ ज्ञान होप है। मनसे अलंयुक्त ( शरटग ) इन्द्रिवमा- अपने 
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विपयके साथ सम्बन्ध होनेसे भी शान होय नहीं। न्याय शाखोंमें 
मनको परम अणु अर्थात्‌ सबसे छोटा कहा है, इसलिये एक कामों 
अनेक इन्द्रियॉसे मनका संयोग संभवे नहीं। इस कारणसे अनेक 
विपयका अनेक इन्द्रियॉसे एक काठमें ज्ञान होय नहीं, क्योंकि जो जान 
का हेतु ( कारण ) इच्ठिय ओर मनका संयीग है, सो कदाचित्‌ एक 
कालमें होय तो एक कालमें अनेक इच्धियोंका विपयसे सम्बन्ध होने पर 
पक कालमें अनेक शान हो सके | 

इस रीतिसे नेच्र-आदि इन्द्रियोंका मनसे संयोग चाक्ष्‌ पादि जानका 
असाधारण कारण है। तैसे ही त्वचा श्ानमें त्वकू-मनका संयोग कारण 
है, रख-शानमें रसना और मनका खंयोग कारण है, प्राणज-जानमें 
घ्राण और मनका संयोग कारण है, ध्रोत्र-प्ञानमें श्रोत्र और मनका 
संयोग कारण है | 

इस रीतिसे श्रोत्र मनका जो संयोग ध्रोत्रसे उत्पन्न हीता है, सी श्रोत्रज 
शानका जनक है, इसलिये व्यापार हे । आत्मा-मनका खंयोग सर्व ज्ञानमें 
कारण (हेतु ) है। इसलिये पहले आत्म और मनका संयोग होय, 
सिसके अनन्तर ( पीछे) जिस इन्द्रिय से ज्ञान उत्पन्न होगा, उस इन्द्रिय 
से आत्म-संयुक्त मनका संयोग होय है, फिर मन-संयुक्त इन्द्रियका 
विपयसे सस्वन्ध होता है, तब वाह्य-प्रत्यक्ष ज्ञान होय है। इन्द्रिय और 
विपयफे सम्बन्ध विना वाह्म प्रत्यक्ष ज्ञान होय नहीं। विपयका इन्द्रियसे 
सम्बन्ध अनेक प्रकारका है सो ही दिखाते हैं। जिस जगह शब्द 
का भ्रोत्नसे प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, तिस जगह केवल शब्द ही श्रोत्र-जन्य 
कश्ानका विषय नहीं है, किन्तु शब्दके धर्म शब्दत्वादिक भी उस शानके 
विषय हैं, शब्दका तो भ्रोत्नते समवाय सम्बन्ध है, और शब्दके धर्म जो 
शब्दत्वादिक तिससे श्रोत्रका समवेत-समवाय सम्बन्ध है। क्योंकि 
गुण-शुणी की तरह जातिका अपने आश्रयमें समवाय सम्बन्ध है, 
इसलिये शब्दत्व जातिका शब्द्से समवाय सम्बन्ध है। समचधाय 
सम्बन्ध से जो रहनेवाला तिसकों समवेत कहते हैं। सो श्रीन्रमें सम- 
वाय सम्बन्धले रहनेवाले जो शब्द्से श्रोत्र-सस्वन्ध है, तिस श्रोत्र-सम- 
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पैत शब्दर्मे शल्दत्यका सम्याय होनेसे धोत्रका शब्दत्वले समयेततद-सम- 
धाय सम्बन्ध है। वैसे ही जब भ्रोजमें शब्दकी प्रतीत नहीं होय, तव शब्द्‌- 
अभावका ध्रत्यक्ष होता है, विस जगह शन्द-अभावका श्रीत्रसे विशेष- 
णता सम्बन्ध है। जिस जगह अधिकरणमें पदार्थका अभाव हीता है, 
विस जगद अधिककरण में पदार्थद्रे अमाचऊा विशेषणता सम्बन्ध है ! 
जैसे घायुर्ें रूप नहीं है, इसलिये वायुमें रूप-अभावका विशेष- 
णता सम्बन्ध है। जहा पृश्चियीमें घर नहीं टे बहा प्रधियोंमें घट- 
अपावका विशेषणता सम्बन्ध है | 

इस रीतिसे श्-गन्य भ्रोश्रर्म शद-भमावका विशेषणता सस्वन्ध 
है| इसलिये धोतसे शन्द-अभावका विशेषणता सम्बन्ध शम्र-भभावके 
प्रयक्ष शानफा हेतु (कारण ) है। जहाँ श्रीतसे ककारादिक शब्दका 
प्रत्यक्ष होता है, धह्ा समयाय सम्बन्ध दे । उस फकारादिकरम कन्वा दिक 
जो ज्ञाति, उसका समयरेत-समयाय सम्बन्धसे प्रत्यक्ष दोता है, भीर श्रोत्र- 
में शर-भभापका पिशेषणता-सम्वन्धसे प्रत्यक्ष धोता हैं। जहाँ भ्रोतर- 
समवेत ककारमें पत्य अमायका धयक्ष दोता है, धहा श्रीत्रका सनन्‍्व- 
अभावसे समयेत-विशेषणता सम्बन्ध है, फर्योकि श्रोज्र्मे समपेत कद्दिये 
समयाय सम्बन्धसे रहे हुए ज्ञो ककार, तिसमें पत्य अमापका विशेषणता 
सम्वन्ध है। इस माफिक अमाचके प्रत्यक्षमं श्रीत्रफे अनेक सम्बन्ध हीते 
हैं। परन्तु पिशेषणपत्रा सर्व अमावका सम्बन्ध है। इसलिये भभायफरे 
प्रत्यक्षमें श्रीत्र का एक ही विशेषणता सम्बन्ध है।इस रीठिसे भधोश्र-जग्य 
प्रमाद्े दतु तीन सम्बन्ध हैं शबदके मानका हेतु समयाय सस्वन्य है, 
और शब्दके धर्म शद्धत्व और वच्ादिकके श्ानका देतु समवेतत-सप्रयाय 
सम्वन्ध है, और भोत्र-तय शानके समायका विषय-चिशेषणता सम्बन्ध 
है। विशेषणत नाना प्रकार की है।_ शब्द भसावड्ध धत्यक्षमं जुद्ध- 
चिशेपणता सम्बन्ध है, पफार-धिप्य सत्व-मभायतँ प्रत्यक्षम विपय- 
विशेषणता है। रत विशेषणता सस्दन्धरि झतत्त भेद हैं, तौसी 
विशेषणता सर्व में हैं, इसलिये विशेषणता एक ही कटनी चार्दिये 

शस्दके दो लेद हैं--एक तो भेरी आदिक देशमें “यतिरूप शण्‌ दोता दे 
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और छुसरा कएठादिक देशमे वायके स'योगसे वर्ण रूप शब्द होता हे | 
सो भ्रोन्र इन्द्रियसे दोनों प्रकारके शब्दका प्रत्यक्ष होता है। और, वर्णरूप 
शब्दमें कत्वादिक जाति है उसका जसे समवेत-समवाय सम्वन्धसे 
प्रत्यक्ष होता है दैसे ही ध्वनि रूप शब्दमें जो तारत्व-मन्द्त्वादिक धर्म है 
उसका भी श्रोत्रसे प्रत्यक्ष होता है। परन्तु कत्वादिक तो वर्णके धर्म 
जातिरूप है, इसलिये कत्वादिकका ककारादिरूप शब्दसे समवाय 
सम्बन्ध "है, और ध्वनि-शब्दके तारत्वादिक जातिरूप नहीं, किन्तु 
उपाधि रूप है, इसलिये तारत्वादिकका ध्वनि-रूप शब्दमें समवाय 
सम्बन्ध नहीं, किन्तु स्वरूप सम्बन्ध है, क्योंकि न्याय मतमें जाति 
, रूप धर्मका, शुणका, तथा क्रियाका अपने आश्रयमें समवाय सम्बन्ध है, 
जाति, शुण और क्रियासे भिन्‍म घर्मको उपाधि कहते हे। उपाधिका 
“और अभावका जो अपने -आश्रयसे सम्बन्ध, उसको स्वरूप सम्बन्ध 
कहते ,है |'रसुवरूप सस्वन्धेको ही विशेषणता कहते हैं। इसलिये 
- जातिसे भिन्‍न जो तारत्वादिक धर्म, उसका ध्वनि रूप शब्दसे स्वरूप 
सम्बन्ध है, जिसको, विशेषणता कहते हैं। इसलिये श्रोत्रमें समचेत 
जो ध्वनि, उसमें तारत्व-मन्दत्वका विशेषणता सम्बन्ध होनेसे 
'श्रीत्रक॥ा और तारत्व मन्द॒त्वका श्रोत्र-समचेत-विशेषणता सम्बन्ध है । 
“श्स-रीतिसे ध्रोत्र - इन्द्रिय श्रोत्र-प्रत्यक्ष-प्रमाका करण है, श्रोत्र-मनका 
संयोग व्यापार है, शब्दादिका प्रत्यक्ष-प्रमा रूप ज्ञान फल है। इस 
रोतिसे ध्रोच्न-इच्द्रिय-जन्य प्रत्यक्ष ज्ञानका चर्णन किया। 

'अब त्वक्‌ ( त्वचा )-इन्द्रियसे स्पर्शका ज्ञान होता है उसका भी 
“वर्णन-करते-हैं' कि--तुक्‌ इन्दियसे स्पर्शका ज्ञान होता है। तथा स्पर्शके 
, आश्रयका ज्ञान होता हैं और स्पर्श आाश्ित जो स्पर्शत्व जाति उसका 

ओर स्प्शं असावका पी तुक इ्न्द्रि यसे प्रत्यक्ष होता हे | क्योंकि 
“जिस इन्द्रियले जिस पदार्थका ज्ञान होय उस पदा्थके अभावका भोर 
उस पदार्थकी ज़ातिका उस्र इनम्द्रियसे ज्ञान हीता हे। खो पृथिती, 
जल;तेज (अप्लि) इन :तीन-द्गव्योंका तुक्‌ इन्द्रियसे प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। 
_भायुका प्रत्यक्ष शान होय नहीं, क्योंकि जिस द्वव्यमे प्रत्यक्ष योग्य रूप 
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और प्रत्यक्ष योग्य स्पश ये दोनों होय उस द्वव्यका स्वचा पृत्यक्ष होता 
है। वायुमें स्पर्श है और रुप नहीं हैं। इसलिये बायुका त्वचा- 
प्रत्यक्ष हीय नहीं कितु धायुके स्पर्शगा तुक इच्दियसे प्रत्यक्ष होता है, 
सी स्पर्णक्रे पत्यक्षते चायुका अनुमिति (अनुमान) शान द्वोता है | 
मौमासाह मतर्में वायुवा प्रत्यक्ष होता है । उसका ऐसा अभिषप्राय 
है कि प्रत्यक्ष योग्य स्पर्ण जिस दच्यमें होय दिस द्वव्यका रवचा धत्यक्ष 
दोता है, पर्योंकि तुकदच्द्रिय-जन्य द्वव्यफे प्रत्यक्ष रूपकी छुछ अपेक्षा 
नहीं, फैयल स्परश/को अपेक्षा है। जैसे द्रव्यफे चाक्ष प प्रत्यक्षमें उद्भूत 
रूपफो अपेक्षा हे, स्परशंकी नहीं , क्योंकि यदि द्वव्यके चाक्ष पपरत्यक्षमें 
उद्॒भ्ृत्त स्पशंयी अपेक्षा होय तो जिस ह्रच्यमें दीपक अथधा चम्त्रफी 
प्रमा ( ज्योति ) से उदुभूत स्पर्श नहीं हैं तिसका चाक्ष प प्रत्यक्ष नहीं 
होना चादिये भीर घाक्ष प भत्यक्ष होता है। ऐसे ही घ्रयणुकम स्पर्श 
तो है, किल्तु उद्भूत स्पर्श नहीं है, इसलिये त्वचा भ्रत्यक्ष नरटीं होता, 
फेयल चाक्षुप धत्यक्ष ऐता दे । इस प्रकर जैसे फैयछ ददुभूत-रूपवाले 
द्रष्पका चाक्ष प पत्यक्ष द्वोता है तैसे दी केपलछ उद्मूत-स्पशयाले दुष्यका 
त्यचा-प्रत्यक्ष होता है। सो चायुमें रुप ता नही है फि-तु उद्भूत स्पर्श है, 
इसल्यि चाक्षप प्रत्यक्ष बायुका द्वोय नहीं किन्तु त्वचा प्रत्यक्ष द्वाता 
हैं। सर्च छोरग्रोको ऐसा अनुभप भी होता है कि बायुका मैरेकेा त्यचा 
से प्रद्यक्ष दोता दै। इसणिये घायुरा भी त्वचा इन्द्रियसे प्रत्यक्ष है। 
इसमें कुछ सन्देद नदी । इस रीतिसे सी मीमासा मतयाद्ा कहता दे। _ 
परन्तु न्याय सिद्धान्तमें घायुका प्रत्यक्ष नहीं द्ोता है, बदिक पृथ्वी, 
जल, तेज (अप्नि) में मी जदा उद्भूत रूप और उद्मूत स्पर्श है, उसका 
दी त्वचा प्रत्यक्ष धोता हैं भीरोंका नहीं होता, फ्मोंकि प्रत्यक्ष योग्य शो 
रुप ओर स्पश सो उद्मूत कदाते हैं। जैसे प्राण, रसना, नेत्रमे रूप 
और स्पर्श दोनों हैं, परन्तु उद्भूत नहीं, इसल्यि एथ्पी, ज्षछ, तैज, रूप 
तीन इन्द्रियोका भी त्वचा-प्रत्यक्ष और चाह्षुषप्रत्यक्ष दोष मह्दी। 
क्यो क्ति देसो--जो रूरोप्ादार ( रोशनदार ) मकानमें मीखा हैं, “उसमें 
जो परम धक्षा गज भतीत ऐता है सो श्रघणुफ रुप एपियी है। उसमें 
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उद्भूत रूप है, इसलिये च्रणणुकका चाक्ष्‌ पप्रत्यक्ष होता है और उद्भूत 
स्पर्शके अमावसे ( नहीं-होनेसे ) त्वचा प्रत्यक्ष होय नहीं। त्रयणुकमें 
स्पर्श भी है परन्तु वह स्पर्श उद्भूत नहीं। घायुमें उद्स॒त स्पर्श तो हैं 
किन्तु रूप नहीं है। इसलिये वायुका त्वचा-प्रत्यक्ष तथा चाक्षु प- 
प्रत्यक्ष होय नही। इससे यह सिद्ध हुआ कि द्वव्यके चाक्षु प प्रत्यक्षमें 
डदुभूत रूप हेतु (कारण) है और द्व॒व्यके त्वचा प्रत्यक्ष उद्दभूत रूप भर 
उद्‌भूत स्पर्श दोनों हेतु है, फ्रोकि जिस ह्ृब्यमें उद्भूत रूप ओर 
उद्भूत स्पर्श होय, उसका ही त्वचा प्रत्यक्ष होता हैं। जिस 
हव्यका त्वचा प्रत्यक्ष होय उस द्वव्यकी प्रत्यक्ष योग्य ज्ञातिका 
भी प्रत्यक्ष होता हैं। जैसे घटका त्वचा प्रत्यक्ष दोय वहां घटमें प्रत्यक्ष 
योग्य जाति घटत्व है उसका भी त्वचा प्रत्यक्ष होता हैं। भीर उस 
द्रव्यमें जो स्पर्श, संख्या, परिमाण, संयोग, चिभागादिक योग्य गुण है 
उनका और स्पर्शादिकमं स्पशत्वादिक जातिका भी प्रत्यक्ष होता है | 
ओर कोमल द्र॒व्यमें कठिन स्पर्शका अभाव है और शीतल जलूमें ऊऋष्ण 
स्पशंका अभाव है उसका भी त्वचा प्रत्यक्ष होता है। उस ज्ञगह 
घटादिक द्वव्यसे इन्द्रियका संयोग सम्बन्ध होता है, सो क्रिया-जन्य 
संयोग होता है। दो द्वव्योंका संयोग होता है। त्वक्‌ इन्द्रिय चायुके 
परमाणुसे जन्य है, इसलिये चायुरूप द्रव्य हैं, घट सी पृथ्चीरूप द्रव्य है। 
किसी जगह तो त्वचा इन्द्रियका गीलूक जो शरीर, उसकी क्रियासे 
त्वकू-घटका स'योग होता है और किसी जगह घवकी क्रियासे त्वक्‌- 
थटका संयोग होता हैं, और किसी जगह दोनोंकी फ्रियासे संयोग 
होता है। नेत्रमं तो गोलककों छोड़कर फेवल इन्द्रिय्में क्रिया 
होती , है, किन्तु त्वकू इन्दियमें गोलककों छोड़कर स्वतन्तमें क्रिया 
कदापि होय नहीं। इसलिये त्वक इन्दियका गोलक जो शरीर 
उसकी क्रियां चा घटादिक विषयकी क्रिया से अथवा दोनों की 
क्रियासे त्वक्‌का घटादिक द्व्यसे संयोग होय, तब त्वचा शान होता हैं । 
उस जगह त्वचा-प्रत्यक्ष-प्रमा फल है, त्वक्‌ इन्द्रिय करण है, त्वक्‌ 
इन्द्रियका घट्से स योग व्यापार हैं । क्योंकि त्वक्‌ और घटके स'योगफे 
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उपादान कारण घट और त्वक्‌ दोनों हैं, इसलिये त्वकु-इन्दिय-जन्य पद 
स योग है, जौर त्वक्‌ इच्धियका कार्य्य जी त्वचा-प्रमा उसका जनक हैं, 
इस कारणसे त्वक्से घटफा संयोग व्यापार दे। जिए जगद त्वकूसे 
घटकी घट्त्व-जातिका और स्पर्थादिक शुणका त्वचा प्रत्यक्ष होता है, 
उस जगद्द त्वकू इन्द्य फरण है. और प्रलक्ष-प्रमा फल है, और संयुक्त- 
समयाय सम्बंध व्यापार है, फर्मोकि त्यक्‌ इत्दियसे सयुक्त कट्दिये 
संयोग घाला जो घट, उप्तमें घरत्व जातविका और स्पर्शादिक गुणफा 
समवाय हैं । तेसे ही ज़द्दा घटादिफके स्पशांदिक गुणमें जो स्पश- 
व्यादिक जाति, उसकी त्वचा-प्रत्यक्ष-प्रमा हीय, उस जगह त्यक्‌ 
इन्द्रिय फरण हैं, स्पर्णत्यादिककों प्रत्यक्ष-प्रमा फल है, जौर सयुक्त- 
समपेत-समवाय सम्बंध है, सो व्यापार है , फ्योंकि त्वकू इन्द्रियसे 
सथुक्त जी पट, उसमें समचेत कहिये समयाय सम्बधस रहने- 
घाले स्पशां दिक, उसमें स्पशंत्वादिक ज्ातिका समवाय हैं। सयुक्त- 
समवाय और खथुक-समवेत-समयाय ये दोनों सम्बन्धों में समधाय 
भाग तो यद्यपि नित्य है, इन्द्य-जन्य नहीं, तथापि संयोगबालेको 
संयुक्त कहते हैं सो सयोग जाय हैं। इसलिये त्वक्‌ इन्द्रियकी 
त्यक्‌ जन्य द्वीनेसे, त्वकू सयुक्त-समयाय भीर त्वकू-सयुक्त-समयेत- 
समवाय त्वकूदख्िय-जन्य हैं. और त्वकूदश्षिय-जय जी त्वचा-प्रमा, 
उसका जनक हैं, इसलिये व्यापार टै। जिस जगह पुष्पादिक फोमछ 
दुष्यमें फठिन स्प्शये अमावका और शीतल जल्‍्में उच्च स्पर्णके 
अभायका त्वचा प्रत्यक्ष धीता है, तिस जगह त्यकू इब्धिय करण है भीर 
अभावकी त्वचा-प्रमा फल है, भौर इखियसे अमावका त्यक-संयुक्त- 
विशेषणता सम्बन्ध हैं सी व्यापार है, फ्योंकि त्वह-इन्द्रियका घटादिक 
दुष्यसे सयोग है और त्वकू-सयुक्त फोमल द्वव्यमें फठिन-स्पर्श भभावषा 
पिशेषणता सम्बंध है। जिस जगद घट स्पर्शमें रूपयके भभावका 
त्यवा प्रत्यक्ष होता है तिल जयद ल्वकू-संयुक्त घटमें समयेत जो स्पर्श, | 
उसके विपय रुपत्य-भभाषबद्र विशेषणता सम्बंध होनेसे स्थकू स युक्त 
समयेत-पिशेषणता सम्बंध है। 
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इस रीतिसे त्वचा पत्यक्षमें चार दी सम्बन्ध हेतु दें- एक तो त्वक- 
संयोग, दूसरा त्वकू-संयुक्त-समवाय, तीखरा त्वकू-संयुक्त-समवेत- 
समवाय, चौथा त्वकू-समबेत्त-विशेषणता । त्वर्से सम्बन्धवालेको 
त्वकू-सम्बद्ध कहते हैं। जिस जगह कोमल दुव्यमें कठिन स्पर्शका 
अभाव है, शिस जगह त्वकृके संयोग सम्वन्धबाला कोमल द्वव्य है, 
तिस त्वकू-सस्वद्ध कोमल द्व॒व्यमें कठिन स्पर्श-अभावका सस्बन्ध स्पर्श 
ही है। - जि जगह स्पर्शामें रूपत्व-अभाषका प्रत्यक्ष होता है, तिस 
जगह त्वकका स्पशसे संयुक्त-समवाय सम्बन्ध हे, सो न्कसे संयुक्त- 
समवाय-सम्बन्धवाला होनेसे त्वकू-सम्बद्ध स्पष्ठो है, तिसमें झुपत्व- 
अभावका विशेषणता रम्बन्ध हें। इस रीतिसे त्वचा-प्रमाके हेतु. 
संयोगांदिक चार सम्बन्ध हैं | 
: चैसे ही चाश्लुप प्रमाके हेतु भी चार सम्बन्ध हैं। सो ही 
दिणाते हैं--४क तो नेत्र-संयोग, दूसरा नेत्र-संयुक्त-समचाय, तीसरा 
नेत्र-संयुक्त-समचेत-समवाय, चौथा नेन्न-सम्बद्ध चिशेपणता। ये 
चार सस्दन्ध हैं वे ही व्यापार हें। जिस जगह नेत्रसे घदादिक 
दुष्यका चाक्ष प॒ प्रत्यक्ष होता है तिल जगह नेन्चकी क्रियासे द्वव्यके 
साथ स'योग सम्बन्ध है, सो संयोग नेच्र-जन्य है, ओर नेतच्र-जन्य जो 
चाक्लुप-प्रमा, उसका जनक है, इसलिये व्यापार है। जहां नेत्रसे 
द्रब्यकी घटत्वादिक जातिका और रुप-सख्यादि गुणोंका प्रत्यक्ष 
होता है, वहां नेत्र-स'थक्त दुष्यमें घटत्वादिक जाति, और रूपादिक 
गुणोंका समवाय सस्वन्ध है, इसलिये द्वव्यकी जाति ओर गुणके चाश्लु प 
प्रत्यक्षम - नेत्र-संयुक्त-समचाय सम्बन्ध हे। जहां गुणमें रहनेवाली 
ज्ञातिका चाद्चुप प्रत्यक्ष होता हे वहां रूपत्वादिक जातिसे नेत्रका 
संयुक्त-समवेत-समवाय सस्वस्ध हें, क्यों कि नेच्र-संयुक्त घरटादिकर्मे समवेत 
जो .रूपादिक उसर्मे रूपत्वादिकका समव्राय है। यश्वपि नेत्रसे संयोग 
सकल द्वव्यका सस्मचित हैं तथापि उद्मूत, रूपवाले दुब्यसे नेत्रका, 
संयोग - चाक्षप प्रत्यक्ष का- कारण- हैं, झौर द्वव्यसे नेनच्रका खंयोग 
चास्तु पप्रत्यक्षका हेतु नहीं है।पृथिवी, जल; भप्निये-तीव ही दब्य रुपचाले: 
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हैं और नहीं हैं | इसलिये पृथ्वी, जल, तेजका ही चाक्ष प प्रत्यक्ष होता दे 
सो इनमें भी जिस जगह उद्भूत रूए होय उसका चाक्षु व प्रत्यक्ष होता 
है । जिसमें अनुदुभूत रुप हीय तिसका चाक्षुप प्रत्यक्ष होय नहीं। जैसे 
प्राण, रसना, नेत यह तीनों ही इन्दिया क्मसे पृथ्री, जल, तेज कप हैं। 
सी इन तीनों में ही रुप है, परन्तु इनका रुप अनुदुभूत है, उद्भूत नहीं, 
इसलिये इनका चाक्ष प प्रत्यक्ष होय नहीं। 

इस गोतिसे यह प्रात सिद्ध हुई कि उद॒भूत रुपयाले पृथियी, जल, 
तेज ही चाक्षु प प्रत्यक्षका पिषय हैं । तिसमें भी कोई गुण चाक्षु प प्रत्यक्ष 
योग्य हैं और कोई चाश्ष्‌ प प्रत्यक्ष याग्य नहीं हैं। पर्योकि देपो-जैसे पृथ्वी 
में रूप १ रस २ गन्ध ३ स्पर्श ४ सरया ० परिमाण ६ पृथफ्तव ७ 
सयोग ८ ग्रिमाग ६ परत्य १० अपरत्थ ११ गुणस्य १२ दृब्यत्व १३ 
सम्कार १० ये चतुदंश गण हैं। इनमें से भी एक गनन्‍्ध फो 
छोंडकर स्लेह को मिलाने तो यही चतुद श गुण जलफे होते हैं। भौर 
इनमेंसे भी रस, गन्ध गुरत्य और स्तेदकों छोड़कर पुकादश सेल (अभ्निकरे) 
हैं। इनमें भी रूप, सरया, परिमाण, पृप्कत्व, सयोग, विसाग, परत्व, 
अपरत्व, दुव्यत्य, इतने गुण चाक्ष प प्रत्यश् योग्य हैं, वाकीके नहीं । इस लिये 
नेत सयुकत-समयाथ रुप संम्पन्ध तो सर्य गुणोसे है, परन्तु नैत॒के योग्य 
सारे नही | इसलिये जितने नेत्रके योग्य हैं उतने मु्णोंका ही नेत्र-सयुक्त- 
समचाय सम्प धरे पत्यक्षद्दोता हे । और स्पर्शमे त्वक्‌ इन्दियकी योग्यता 
है नेतन की नहीं। रूप में नेत्र की योग्यता है, त्यकू की नहीं। 
संख्या, परिमाण, पृथवत्य, सयोग, विभाग परत्य, भपरत्व, 
द्रव्यत्य में तो त्यक और नेन्न दोनोंकी योग्यता हैं। इसलिये त्थक - 
सयुक्त-समयाय और नेत्र सयुक्त-समयाय दीनों सम्बन्ध संख्या- 
दिकयके त्यया प्रत्यक्ष और चाक्षप प्रत्यक्षके हेतु हैं। ग्समें केवल रसनाकछी 
योग्यता है, तीर इ द्वियोंकी नटी | तेसे ही गन्धमें प्राणकी योग्यता हैं 
और को नहीं। जिस इच्धियकी योग्यता जिस गुणमें है तिस इस्द्रियसे 
तिस गुणका प्रत्यक्ष होता हैं | अस्यके साथ इन्दियके समव घ दोनेसे 'भी 
प्रत्यक्ष द्ीय भदीं। तैसे घटादिक मे जो स्थादिक धाक्षुप प्लातकी 
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विपय हैं, तिसकी स्पत्वादिक काति का नेत्र-संयुक्त-सलमबेत-सम- 
घाय से प्रत्यक्ष होता है। परन्तु जो रसादिक चाक्ष प णानके विपय 
नही, तिसमें रसत्वादिक जातिसे नेत्र का संयुक्त-समवेत-समवाय 
सस्वन्ध होनेसे भी चाक्ष्‌ प्रत्यक्ष होवे नही। इसलिये यह बात सिद्ध हुई 
कि उद्भूत रुपवाले द्वव्योंका नेत्रके संयोगसे चाक्षु प छान होता हैँ | 
उदभूत रुपचाले द्रव्यकी नेत्र योग्य जातिका., और नेत्र योग्य गुणका 
संयुक्त-समवाय-सम्बन्धसे चाल्न प प्रत्यक्ष होता है, ओर नेत्रयोग्य शुण 
की रझुपत्वादिक ज्ञातिका नेत्न-संयक्त-समवेत-समयाय सम्बन्ध से 
चाक्षूप प्रत्यक्ष होता हैं। जिस ऊगह भूतरमें शरद्ा-अ्ाव का 
चाक्षूप प्रत्यक्ष होता है. तिस जगह भृतरूमें नेत्रका संयोग सस्वन्ध हैं। 
इस लिये नेत्र सम्बद्ध भूतलमे घट-अभावका विशेषणता सस्वन्ध हे। 
घेसे ही नील घटमें पीतरूपके अभावका चाक्षप घत्यक्ष होता है, तिस 
जगह नेत्र संयोग होनेसे नेन्न-सस्वद्ध नील घदमें पीततुप अभावका विशे- 
पणता सम्वन्ध है | तले ही घथके नील रुपमें पीतत्व ज्ञातिके अभावका 
'ाक्षप प्रत्यक्ष होता हैं वहां नेत्नले खंयुक्त-समवाय-सस्वन्धवादा 
नील रुप है, इसलिये नेत्र सम्बद्ध जो नील रूप तिसमें पीत-अभावका 
विशेषणता सम्बन्ध होनेसे नेन्र-सस्वद्ध-विशेषणता सम्बन्ध है | 
इस प्रकार नेनत्न संयोग, नेत्र-संयुक्त-समचाय, नेत्र-संयुक्त- 
समवेत-समवाय, ओर नेत्र-सस्वद्ध-विशेषणता, यह चार सम्बन्ध 
चाक्षुप प्रमाक़े हेतु हें, थे ही व्यापार हैं, और नेत्र करण है, चाक्ष प- 
प्रमा फल है| 
जेसे त्वक और नेत्रसे द्वव्यका प्रत्यक्ष होता है तेले ही रसना 

इन्द्रियसे द्वव्यका तो प्रत्यक्ष होय नहीं, परन्तु स्सका और रखत्व-मधुर- 

त्वादिक रसकी जातिका, रस-अभसावका तथा मधुरादिक रखमें 

अस्लत्वादिक जातिके अभावका रसना प्रत्यक्ष होता है। इसलिये रसना 

प्रय्यक्षके हेतु रसना इन्द्रियले विषयके तीन ही सम्बन्ध हैं, सो ही 

दिखाते हैं-.एक तो रखना-संयुक्त-समवाय, २ रखना संयक्त-समवैत- 
' सम्तवाय, ३ रखसना-सम्बद्ध-विशेषणता |. जिस जगह फलके मधुर 
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रसका रसना इद्धियसे धत्यक्ष होता है, तिस जगह फल भौर रसना 
का संयोग सम्प॒ध है, क्योंकि रसना-सयुक्त फल है, तिसमें रसगु- 
णका समयाय शोनेसे रसके रसवा-प्रत्यक्ष में सयुक्त-समयाय सम्पन्थ 
है, सो व्यापार है। क्योंकि संयुक्त-समवाय सम्पन्ध में जी. समवाय 
सम्बन्ध है सो तो नित्य है, रसना-जन्य नहीं, परन्तु सयोग अश रसना- 
जनन्‍्य है। और रसना-इन्द्रिय-जन्य जो रसका रसन-साक्षातकार, 
तिसका जनक है, इसलिये व्यापार है। तिस व्यापार्पाले रसना प्रत्य- 
क्षका असाधारण फारण रसना इन्द्रिय हैं, इसल्यि करण होनेसे - 
प्रमाण है. और रसना-प्रमा फल है। तेसे ही रसमें रसत्व-जातिका 
और मधुरत्व, अम्लत्य, छपणत्व, कदुत्य, कपायत्य, तिझूतत्थ रुप 
पदु धर्मफा रसना इन्द्रियते रसन-साक्षात्कार होता है, तिस जगह 
रसनाते फलादिक द्वब्यका सयोग ऐ, तिस द्वव्यमें रस समयेत होता है। 
इस रीतिसे रसना-स्युक्त जो द्ृब्य तिसमें समवेत फहिये समयाय॑ 
सम्बन्ध रहनेयाला, सो रस है, तिसमें रसत्वयका और रसत्वके व्याप्य 
जो मधुरत्वादिक, तिसका समवाय होनेसे रसना-सयुक्त-समपरत- 
समचाय सम्बन्ध है। तैसे दी फलके मधुर रसमें अम्सत्य-भमाचका रसना- 
प्रत्यक्ष होता है, तिस जगह रसना इच्धियका अम्ल्त्व-भभाषसे ख- 
सम्बद्ध विशेषणता सम्बन्ध है, पर्योकि सयुक्त-समवाय सम्बन्धसे 
रसना-सम्बद्ध मधुर रस, तिसमें अम्खत्व अभावफा विशेषणता सम्बन्ध 
है, इसलिये रसना इन्ठ्रियका अम्ल्ब-भभावसे खयुक्त-समबेत- 
पिशेषणता सम्यन्ध है | इस तरह रखना इद्धियंसे जन्य रसन-प्रत्यक्षके 
हेतु तीन ही सम्पन्ध हैं । 

तैसे ही जिस जगह पघ्राणज्ञ पत्यक्ष-प्रमा होती है, तिस जगह भी 
प्राणफे निपयसे त्तीन ही सम्बन्ध हेतु हैं, एक तो पघ्ाण-सयुक्त- 
समवाय, दूसरा घाण संयुक्त-समधेत-समवाय, तीसरा. घ्राण- 


प्री 


सम्बद्ध-विशेषणता ] प्राण इन्द्रियले भी द्ब्यका तो प्रत्यक्ष होय हिंय- 
नही, किन्तु गन्धगुणका प्रत्यक्ष द्वीता है। जो दव्यका प्रव्यथ होता, * आशध्रव 
घ्राणका सयोग सस्वन्ध प्रत्यक्षमें करण होता । कितुद्धब्यका र सींग हें! 
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तैसे ही मनका जञानत्वादिक से मन-संयुक्त-समवेत-समवाय सम्बन्ध है 
क्योंकि मन-स युक्त भात्माम समवेत जो शानादिक, निसमें शानत्थादिक 
का समवाय सम्बन्ध है। तैसे ही आत्मामें सुखाभाव और दुःखाभाव का 
प्रत्यक्ष होता है, तिस जगह भी मन-सम्बद्ध-विशेषणता सम्बन्ध है, 
क्योंकि मनसे सस्वद्ध फहिये संयोगचवाला जो आत्मा, तिसमें सुसा- 
भाव ओर दुःखासाव का विशेषणता सम्बन्ध है। आर सुखर्मे दुखत्व- 
अभाधका प्रत्यक्ष होता है तिस जगह भी मनसे संयुक्त-समवाय-सम्बन्ध 
वारा खुख है, क्योंकि मनसे संयुक्त कहिये संयोगवाला जो शात्मा, 
तिसमे सुखादिक गुणका समवाय सम्बन्ध है। ओर सुखादिकर्म दुखत्वा- 
भावका विशेषणता संबंध हे। क्योंकि अभाव का विशेषणता सम्बन्ध 
ही होता है। इस रीतिसे अभावसे मानस प्रत्यक्ष का हेतु ( कारण ) 
मन-सम्बद्ध-विशेषणता सम्बन्ध एक ही है, क्योंकि--जिस जगह 
आत्मामें सुख-अभावादिकका प्रत्यक्ष दोता हैं तिस जगह संयोग 
संवनन्‍्ध से मन-सम्बद्ध जो आत्मा, तिसमें सुख-अभावादिका विशे- 
पणता सम्बन्ध हैं। 'ओर जिस जगह सुणादिक में दुःखत्व-अभावा- 
दिकका प्रत्यक्ष होता है तिसल जगह स'युक्त-समचाय-सम्बन्धसे मनके 
सम्बन्धवाले सुखादिक हैं । उनमे किसी जगह तो साक्षात्‌ सम्बन्धसे 
मन-सम्बद्ध में जीर कही परस्परा सम्वन्धले मन-सस्वद्ध में अस्ावका 
विशेषणता सम्बन्ध है | 

' इसी रीतिसे मानस प्रत्यक्षे हेतु चार ही सम्बन्ध हें--१ सन- 
संयोग, २ मन-सयुक्त-समवाय, ३ मन-संयुक्त-समवेत्त-समवाय, ४ 
मन-सस्वद्ध-विशेषणता । मानस प्रत्यक्षदे चार ही सस्वन्ध-व्यापार 
हेतु है, सम्बन्ध रूप व्यापारयाला असाधारण कारण मन करण हे, 
इस लिये प्रमाण है, और आत्म-सुखादिक का मांनस-साक्षातकार 
रूप प्रमा फल है। जेसे आत्म-गुण खुखादिकके प्रत्यक्षका हेतु संयुक्त- 
समवाय सम्बन्ध, है. तेसे ही घर्म,-अधर्म, संस्कारादिक सी आत्माके 
गुण हैं। इसलिये उनसे मनका स'युक्त-सम्वाय सस्वन्ध तो है, परन्तु 
घमोदिक शुण प्रत्यक्ष योग्य नहीं है, इस लिये धर्मादिकका मानस प्रत्यक्ष 


हव्याउमप-रक्षाकर । ] [ १५६ 


होय नहीं। जिसमें प्रत्यक्ष योग्यता नहीं हैं उसका प्रत्यक्ष होय नहीं | और 
जिस जगह आश्रय का प्रत्यक्ष होता है तिस जगह स योग का प्रत्यक्ष 
होता है। जैसे दो उँगली स योगक्े आधय हैं सो जप दो उगली फा चाक्षप 
प्रत्यक्ष होता है तरही स योग का चाक्षप प्रत्यक्ष होता हैं, ओर जय अ- 
शुद्दी का र्वया प्रत्यक्ष होते, सत्र ही उ गछीऊे सयोगका त्यचा-प्रत्यक्ा 
होता हैं , तेसे द्वी आत्म-मनरे स योगसे घात्माका मानस प्रत्यक्ष होता हैं 
तिस जगह स यीगना आश्रय आत्मा हैं । इसलिये सयोग का भी मानस 
प्रत्यध्ा होना चाहिये, किन्तु स योगफे आाभ्य दी होते हैं, जिस जगह 
दोनीका प्रत्यक्ष होय, चहा सायोग का प्रत्यक्ष दीता हैं, जिस ज़गद एक- 
का प्रत्यश। हीय और एककछा प्रत्यश्ा होय नहीं निस जगद स थोग का 
प्रत्यक्ष नहों होता हैं | 
देतपिए--जिस जगह दो घट का प्रत्यक्ष होता है तिस जगद तिस 
घट फे संयोग फा भी प्रत्यक्ष दीता है, और घर की क्रिया से घट- 
आकाश का सयोग होता है, तिस जगह सयोग के आश्रय घट ओर 
आकाश दो हैं, उनमें घट तो प्रत्यक्ष है और जाकाश प्रत्यक्ष नहीं है, 
इसलिये उनका संयोग भी प्रत्यक्ष नहीं द्वोतवा । इस रीतिसे आत्मा- 
मनऊझे संयोग आधय आत्मा भीर मन है। तिसमें मात्माका तो मानल 
फ्रयक्ष दोता है और मन का नहीं होता है, इसलिये आत्मा-मनऊ संयोग 
फा मानस धत्यक्ष द्वोय नहीं | आत्माफा और शान-सुणादिफ का मानस 
प्रत्यक्ष होता है, और भान-छुपादिक फो छोड फे फेपल आत्मा का भी 
प्रत्यक्ष नहीं हीता है, भीर आत्मा को छोड़कर फेवल शान-सुपादिरक 
पा भी प्रणव नहीं सता ९, विज्छु छाल, इच्छा, एति, सुप, दु छ, धो 
इन शुर्णो में फ्खी एक शुण फा और आत्मा फा मानस धत्यक्ष होता 
है। पर्योक्ति देघो-- में जात ह, में इच्छायादा ह, में प्रयक्षवाला 
ह; में सुप्ी ह, में दुप्ी ह, में हे पयाटा € ,इस रीतिसे कसी शुण का 
विपय करता हुआ आत्मा का मानस प्रत्यक्ष होता टै। इसलिये इद्धिप 
जतय प्रदक्ष प्रमा के देतु इम्ठिय के सम्पन्ध है, ये घापार हैं, इनच्द्रिय- 
प्रत्यक्ष प्रमाण है, इन्द्रिय-ज"प साक्षात्यार-प्रत्यक्ष प्रमा पा दे | 
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इस रीति से न्‍्याय- शास्त्र में प्रत्यक्ष प्रमाण का सिद्धान्त कहा है । 
परन्तु इस सिद्धान्त में सी व्याय मत के आचार्य अपनी २ छुदी २ 
प्रक्रिया कहते हैं। सो भी किश्वित्‌ दिखाता ह'--गौरीकान्त भद्टाचाय्य 
ऐसा कहता है कि, प्रत्यक्ष-प्रमा का इन्द्रिय करण नही हैं. किन्ठु जो 
इन्द्रिय के सम्बन्ध व्यापार कहे हैं वे करण है. ओर इन्द्रिय कारण 
हैं। उनका अमिप्राय यह हैं कि,-व्यापारवाला कारणकों करण 
नही कहना चाहिये, किन्त जिसके होने से काय्य में विलूम्व नहीं 
होय, ओर जिलके अध्यचहित-उत्तर-क्षण में कार्य्य होय, ऐसे कारण 
को करण कहना चाहिये। इम्द्रियका सम्बन्ध होने से प्रत्यक्ष-प्रमा रूप 
काय्य में विलमब नही होता है. किन्तु इच्द्रिय सम्बन्ध से अव्यवहित- 
उत्तर-क्षण में प्रत्यक्ष-प्रमा रूप कार्य अवश्यमेव होता है. इसलिये 
इईन्द्रिय का सम्बन्ध ही करण होने से प्रत्यक्ष प्रमाण है, इन्द्रिय नहीं। 
इस आचार्य के मत में घट का करण कपाल नहीं, किन्तु कपार का 
संयोग करण है, और कपाल, घट का कारण तो है किन्तु करण नही. 
तेसे ही पट के कारण तन्‍्तु नहीं, किन्तु तन्तु-संयोंग है. तन्‍्तु पट के 
कारण हैं किन्तु करण नहीं। इस रीति से प्रथम पक्ष में ज्ञो व्यापार 
रूप कारण माने हैं सो इस आचार्य ने करण माने हैं, और जों करण 
माने हैं सो इस आचार्य्य ने कारण माने हैं| ओर प्रत्यक्ष ज्ञान का 
आश्रय आत्मा हे सो ही कत्ता हैं। उस ही को प्रमाता ओर ज्ञाता 
कहते हैं | ओर प्रमा-ज्ञान के कर्ता को प्रम्ताता कहते हैं ओर ज्ञान का 
कत्ता ज्ञाता कहाता हैं, चाहे ज्ञान प्रम होय अथवा प्रमा होय। ओर 
न्याय सिद्धान्त में जे से प्रमा-ज्ञान इन्द्रिय-जन्य हे तेसे ही श्रम ज्ञान भी 
इन्द्रिय-जन्य हे, परन्तु श्रम शान का कारण जो इन्द्रिय उसको श्रम ज्ञान 
का करण तो कहते हैं परन्तु प्रमाण नही कहते हैं. क्योंकि प्रमा का 
असाधारण कारण ही प्रमाण कहछाता है | 

अब इस जगह किश्चित्‌ न्याय मत को रीतिसे श्रमन्नान की प्रक्रिया 
दिखाते हेँ---जिस जगह श्रम होता हे तिस जगह न्याय -मतमे यह 
रोति है कि दोपसहित-मेत्रका खंगोग रज्जु ( सीदड़ा, जेवड़ी, रस्सी ) 
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से जब होता € तब रज्जुत्व धर्म से नेत्र का संयुक्-समवाय सम्यन्ध 
तो है, परत दीप के बल से रज्जुत्व भासे नहीं, किन्तु रप्त में सर्पत् 
भासता है, यद्यपि सर्पत्न से तेन्न का संयुक्त-समधाय सम्पन्ध नहीं है, 
तथावि इर्दिय के सम्पन्ध विता ही दोश्य-यछ से सर्पत्व का सम्यन्ध 
रजत में नेत्र से प्रतीत होता है । परठु जिस पुरुष को द्घण्डत्थ की 
स्मृति पू् दोवे विस पुरुष फो रज्जू में दण्ठत्व भासे है और जिसको 
सर्पत्य की पूर्य स्मृति धोये तिसको रक्त में सर्पत्व भासे है। और 
इन्द्रिय फे प्रत्यक्ष चस्तुओ शानमें पिशेषण ये धात की हँतुता है । सी दी 
दिखाने हैँ कि--जिस जगह द्वीप-रदित इस्वियसे यथार्थ ज्ञान द्वीय उस 
ज्षयद भी पिशेषण या शान हेनु है । इसलिये रक्ष्‌-श्वान से पूर्य रह त्व 
का प्ञान छोता है । सयोंकि देणो--जिस जगद प्येत-उष्णीय 
( पड़ी याला ) श्येत-फैंचुययाए य्टिधर ब्राह्मण से नेत्र का संयोग 
शैता है, तिस जगह कदाचित्‌ मनुष्य है ऐसा शान होता है, पदाधित्‌ 
प्राह्मण दे पैसा श्गन दोता ही, कदाखित्‌ यश्घिर प्राह्मण है ऐसा शान 
सेता ही, पदायित पैचुफ्पाणबाहाण ही गेसा धान होता है, पदाधित्‌ 
श्वेत पॉचुफ्याणा ब्राह्मण है ऐसा शान होता है, फदाचित्‌ एयेत-उष्णीष 
पाला पग्राह्मण ह ऐसा पान ऐता हूँ , छदाचित्‌ उप्णीपपाए। फचुफयाएा 
यट्रिधर प्राह्मण है ऐसा शाय द्वोता है, फ्दाचित्‌ प्येत-उच्णीपयाला श्येत- 
कंयुफ्पाएा यण्चिर धाद्ण है ऐसा जान होता है। इस ऊगए 
नेत्र संयोग तो सरय शानों का साधारण पारण ट, किन्तु शात शत 
पिलक्षणता में पैसा हेतु है कि जिस जगह मनुप्यत्य रुप विशेषण 
भा झात और नेत्र या संयोग दोता है निस जगह पनुष्य दे ऐसा 
चाशुप क्ापय होता है, शिल जगद प्राह्मणत्थ का क्षातर और पेत्र 
का संयोग होता है तिस जगद प्राहण है ऐसा घाश्षुप कान द्वोता है, 
शिस जगह यहथ्टी ( एमी ) सौर प्राशणट्य भा शान शोर नेत्र- 
संपोग होता है तिस कयद यश्िर प्राह्मण है णेसा थाक्षप प्रान होता 
है, जिस जग पंचुण और ग्राह्मणत्य झूप दो विशेषणों करा आन 
भर मंत्र भा संयोग होता है तिस शगद फंचुक्ग्रारा धाह्मण दे शेला 
१२ 
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चाक्षूष ज्ञान होता है, जिस जगह श्वेतता-विशिष्ट कंचुक रूप 
और तव्राह्मणट्व रुप विशेषण का ज्ञान और नेत्र का संयोग होता है 
तिस जगह श्वेत कंचुकवाला ब्राह्मण है ऐसा चाक्षप ज्ञान होता है, 
जिस जगह उच्णीप और ब्राह्मण रूप दो विशेषण का ज्ञान होता हैं 
तिस जगह उष्णीषवाछा ब्राह्मण हैँ ऐसा चाक्षुप ज्ञान होता है, 
जिस जगह श्वेतता-विशिष्ट उप्णीप रूप विशेषण का ओर ब्राह्मणत्व 
रूप विशेषण का ज्ञान ओर नेत्र-संयोग होता है तिल जगह श्वेत 
उच्णीपवाला आह्मण हैं ऐसा चाक्ष्‌प ज्ञान होता है. जिस जगह 
उष्णीप, कंचुक, यश्टि, त्राह्मणत्व इन चार विशेषणोंका ज्ञान और नेतन्रका 
संयोग होता है तिस जगह उप्णीपवाला कंचुकवाला यश्टिर ब्राह्मण 
है ऐसा चाक्षुष ज्ञान होता है, और जिस जगह श्वेतता-विशिष्ट 
उष्णीष विशेषण का ओर श्वेदता-विशिष्टठ कंचुक विशेषण का तथा 
यथश्टि और ब्राह्मणत्व रूप विशेषण का ज्ञान और नेत्र का संयोग होता 
है तिस जगह श्वेत-उष्णोष श्वेत-कंचुकी यपथ्टिधर ब्राह्मण ही ऐसा 
चाक्षुप ज्ञान हीता है । इस रीति से जिस विशेषण का पूर्व ज्ञान 
होता है, तिस ही विशेषणसे विशिष्टका इन्द्रियसे ज्ञान होता है, सो 
इन्द्रियका सस्बन्ध तो सर्व जगह तुल्य है, विशिष्ट प्रत्यक्षकी बिल- 
क्षणताका हेतु विलक्ष्ण विशेषण ज्ञान हैं | यदि विलक्षण विशेषण 
ज्ञानकों कारण नहों मानें तो नेन्न संयोगसे ब्राह्मणके सर्व ज्ञान तुल्य होने 
चाहिये। 

जिस जगह घटसे नेन्नका तथा तुकका संयोग होता है, तिस जगह 
कदाचित्‌ घट है ऐसा प्रत्यक्ष होता है, कदाचित्‌ पृथ्वी है. ऐसा ज्ञान 
होता हैं, कदाचित्‌ घट-पृथ्वी है ऐसा ज्ञान होता है। जिस जगह घट 
'खरूप विशेषणका ज्ञान और इन्द्रियका संयोग होता है तिस जगह घट 
है ऐसा प्रत्यक्ष होता है, जिस जगदह पृथिवीत्व रूप विशेषणका ज्ञान और 
इन्द्रियका संयोग होता है तिस जगह प्ृथिवी है ऐेसा प्रत्यक्ष होता है, 
और जिस जगह घटत्व-पृथिवीत्व इन दोनों विशेषणका ज्ञान और इर्द्रि- 
यका संयोग होता है तिस जगह घट-पृथ्वोी है ऐसा प्रत्यक्ष होता है । 
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इसरीतिसे धटसे इन्ठरियका सयोग रुप कारण एक है, और पिपय 
घट भी एक है और घटत्य, पृथिव्रित्य जाति सदा धर्म रहती हैं, तो भी 
कदाचित्‌ घटत्य-सदित घट मानकों शान विषय करता है, परन्तु दृव्यत्व- 
पृश्चिचित्वादिक जाति और रुपादिक शुणकों घट है! ऐसा शान विपय 
फरे नहीं, कदाबित प्थिर्री है! ऐसा घटका शान धटमे घटत्यकी भी 
विषय करे नहीं, किस्तु पृथिवित्य और घट तथा एथिवित्वफे सम्यन्ध 
को विषय करता है, और कदाचित्‌ पृथिवित्य, घटत्व जाति जीर 
तिसका घटमें सम्बन्ध तथा घट इनकी विषय करता है | 
इस प्रकार क्ञानया भेद सामग्री-मेद बिना सभवे नहीं, फिसतु घिशे- 
पण ज्ञान रूप सामग्रीका भेद ही शञानफे विलक्षणताका हेतु हैं। पर्योकि 
देपो-जिस जगह 'घर है ऐसा शान होता हैं तिस ज़यह घर, घटत्य भौर घटर्मे 
घटरवका समयाय सम्बन्ध सासे है। भर जिस जगह 'एथियी है? ऐसा घट- 
फा शान द्वोता है तिर् जगह घट शीर पृथिधीत्थका समयाय सम्बन्ध मासे 
है। तिस ज्ञगद घटल्य पृथिपीत्य विशेषण हैं और घट विशेष्य है, फयों 
कि सम्वघका प्रतियोगीफी विशेषण कदते हैं भौर सम्बन्धका 
अनुयीगीको विशेष्य फद्ते हैं। जिसका सम्वन्ध होता है सो सम्ब"घ 
का भतियोंगी है, ओर जिसमें सम्बन्ध दीय सो असुयोगो फहाता ई | 
घदत्य, पुथिपित्यका समयाय सस्वन्ध घटमें भासे है, इसलिये घटत्व, 
पृश्चिवित्व समयाय सम्बन्धने प्रतियोगी होनेते विशेषण है, और सम्बन्धका 
अनुयीगी धद है इसटिये पिशेष्य है। पर्योंकि जिस जगह 'दुण्डी पुरुष है 
फेसा ज्ञान होय मिस जगद दृण्डत्य विशिष्ट दृड सयोग-सम्पन्धसे 
पुसुपत्व विशिष्ट-पुरपमें मासे है। तिसका ही 'फाप्टपारा मनुष्य दे! ऐसा 
शान दवोय तिस जगद काए्टटय-विशिष्ठ दण्ड मनुष्यत्व-पिशिष्ट पुरुषमें 
खसयोग सम्बन्ध्से भासे है। सो प्रधम शानमें दण्डत्व पिशिए दण्ड सथोग 
का थतियोगी दीनेसे विशेषण है, पुर्पत्व-विशिष्ट पुदष स्योगषा 
अनुयोगी होनेसे ग्रिशेष्य है। छितीय शानमें छाएन्य-पिशिष्ट दए्‌ड प्रति- 
योगी दै और मनुष्यत्व पिशि्ट पुयप जनुयोगो है। दोपो शानमें यध्पि 
दगढ़ प्रिशेषण है और मनुष्य पिशोष्य है, तथापि प्रथम क्षानमें तो दृशड 
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विषय दण्डत्व भासे, काप्टत्व भासे नही, पुरुषमे पुरुषत्व भासे मनुप्यत्व 
भासे नहीं, तैसे ही द्वितीय ज्ञानमे दण्ड विपय काष्टत्व भासे है, दण्डत्व 
भासे नही; ओर पुरुषमें मनुष्यत्व भासे हे, पुरुपत्व सासे नहीं, दण्डत्व 
और काप्टत्व दण्ड के विशेषण हैं, क्योकि दण्डत्वादिकका दण्डमें जो 
सम्बन्ध तिसके प्रतियोगी दण्डत्वादिक हैं, ओर दण्डत्वादिकका दण्डमे 
सम्बन्ध है इस लिये सम्बन्धका अनुयोगी होनेसे दण्ड विशेष्य है । 

इस रीतिसे दएडत्वकां दण्ड विशेष्य है और पुरुषका दंड विशेषण 
है क्योंकि दंडका पुरुषमे जो संयोग सम्बन्ध तिसका प्रतियोगी दण्ड 
है, इस छिये पुरुषका विशेषण है, तिस संयोगका पुरुष अनु॒ुयोगी है, 
इसलिये विशेष्य है। जैसे पुरुषका दण्ड विशेषण है, तैसे ही पुरुषत्व. 
सनुष्यत्व भी पुरुषके विशेषण हैं, व्योंकि जैसे दण्डका पुरुषसे 
संयोग सम्बन्ध भासे है, तेसे ही पुरुपत्वादिक जातिका समवाय 
सम्बन्ध सासे है। तिस सम्वन्धके पुरुपत्वादिक प्रतियोगी होनेसे 
विशेषण है, और अनुयोगी होनेसे पुरुष विशेष्य है। परन्तु इतना भेद 
है कि पुरुषके धम्म जो पुरुपत्व-मनुष्यत्वादिक, वे तो केवल पुशप व्यक्तिके 
विशेषण हैं, और पुरुपत्वादिक-धर्म-विशिष्ट-पुरुष-व्यक्तिमें दण्डादिक 
विशेषण हैं, दण्डादिक भी दुण्डत्वादिक धर्मके विशेष्य है, और पुरुष- 
त्यादिकके विशेषण हैं, परन्तु दण्डत्वादिक विशेषणक्के सस्वन्धकों बार 
कर पुरुषादिक विशेष्यके सम्बन्धी उत्तरकालरूमें दण्डादिक होते हें। 
इसे रीतिसे केवल व्यक्तिमें पुरुषत्व-मनुष्यत्व विशेषण हैं और पुरुषत्व 
था मनुष्यत्व-विशिष्ट व्यक्तिमं दण्डत्व था काणप्ठत्व-विशिष्ट दण्ड 
चिशेषण हैं, और फेवर दण्ड व्यक्तिमें दण्डत्व वा काष्टत्व 
विशेषण हैं। 

इस माफिक क्षानके विषय का विचार वहुत सूचछ्म है। न्याय 
शार््रके चक्रवतों गदाधर भट्दाचाय्यने संगति-प्र|थमें वहुतं लिखा है । 
ओर जयाराम पंचानन तथा रघुनाथ भरट्टाचार्य्यने विपयता--विचार 
आदि ग्न्थमें उन्हें लिखा हैं | सो जिज्ञासुका छ्लिए और अनुपयोगी जान- 
फरें दुर्याध होनेसे सममूनेके माफिक रीति मात्र लिखाई है। 
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अथ इनके पिशेषण और पिशेष्य शानके भेद पूथेक न्‍्याय मतफे 
प्रम-नानकी समाप्तिफके अर्थ इनका नपीवन और ध्राचीन रोतिसे 
भापसके भगड़े किश्वित दिखाते हैं कि--इस रीतिसे जो विशिष्ट 
झातका देतु विशेषण शान हैं सो विशेषणका शाव किसी जगह 
तो स्मृति रुप हैं, किसी जगह निर्विकल्प हैँ और किसी जगह 
प्रिशिष्ट ज्ञान ही परिशेषण-विशेष्य है । पदले विशेषण मात्र ते इन्द्रियका 
सम्बन्ध होता है। तिस जगह पिशेषण माउसे इन्दिय सम्ब घ जन्य है । 
सो भी विशिष्ट प्रत्यक्ष दी है | वर्योकि देपो-जिस जगद पुरुषके रिना 
दण्डसे इ द्विय सम्ब घ होता है और उत्तर क्षणमें पुरुषसे सम्बन्ध होता है, 
तिसख जगद दण्ड रूप पिशेषणका ही शान उत्पर होता है ससे ही 
उत्तरक्षण,में दण्डी पुरुष है यह फिशिप्रका श्रान उत्पन्र द्वीता है। 
अथवा घद है यह प्रथम जो विशिष्ट न्लान तिसलसे पूर्व घटत्थ रूप 
पिशेषणका $ ठिय सम्यन्धसे निर्धिकव्प शान होता है। उत्तरक्षणमें घट 
है यद घटत्व-पिशिष्ट घट ज्ञान होता है। मिस इ ठिय सम्यधसे घटत्व 
का सविकरप श्ञा० द्वोता है तिसदी इ द्विय सबधसे घटत्व-धिशिष्ट 
घटत्वके निर्षिकत्प शानमें इद्िय फरण है, इ ठिय का स युक्त-समवाय 
सम्बन्ध व्यापार है और घटत्व विशिष्ट घठके सविकटप शानमें इस्दिय 
पा सयुक्त-समयाय स बंध फरण है। भीर निधिकस्प शान व्यापार है। 

इस रीतिसे फिसी आधुतिक व्राचीन नैयायिक्ने निर्धिक्त्प भीर 
सफिकाप एनमें करणका भेद फद्दा है, सो प्याद सम्पुदायसे पिय्द है, 
क्योंकि ध्यापारथाला असाधारण बारणफो करण कहते हैं। भौर 
इस मतमे प्रत्यक्ष ्ञानफा करण होमेसे इदिय को ही सप्रत्यक्ष प्रमाण 
कहने हैं।और आधुनिक नैयायिकोकी रीतिस तो सपिफाय शानका 
करण होनेसे इ द्विय के सबधकों भी प्रमाण कटना धादिये, परन्त 
सम्पूदाय पाले स यघको प्रमाण पद्दते ही नही हैं | इसलिये दोनों प्रत्य 
शत झातके इन्दिय ही करण हैं। इसलिये प्रत्यक्ष प्रमाण दै। निर्यि- 
कट्पशानमें दल्टियका सम्बन्ध मात्र ध्यापार दे झौर समिकत्य श्ानमें 
इज़्यशा सम्याध भौर मनिश्विस्पष्षान दी व्यापार है, और दोनीं 
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यीतिसे प्रत्यक्ष ज्ञानके करण होनेसे इन्द्रिय प्रत्यक्ष प्रमाण है। घर्म-धर्मी 
के सम्बन्धकी विपय करने वाला ज्ञान सबिकदप णभान कहाता है। 
'घट है! इस जानसे घटमे घव्त्वका समवाय भासे है इसलिये सचि- 
कव्प ज्ञानके धर्म, धर्मी, समवाय तीनों ही विपय हैं । इसलिये “घट हैं! 
यह विशिष्ट ज्ञान सम्बंध का विपय करनेसे सचिकल्य कहलाता हैँ । 
तिससे भिन्न ज्ञान को निर्विकल्प जान कहते हैं। सबिकत्प- निर्विकस्प 
ज्ञनके लक्षणका न्याय-शास्ममे चहुत विस्तार है, परन्त्‌ अतिक्लिष्ट 
होनेसे विस्तार पूर्वक नहीं लिखा यया | 

इसरीतिसे प्रथम विशिए्र-ज्ञानका जनक चिशेपण-न्नान निविकल्प 
ज्ञान है ओर एक दफे 'घट है” ऐसा विशिष्ट ज्ञान हीं कर फिर घवट्का 
चिशिए ज्ञान होय तिस जगह घटसे इन्द्रियका सम्बन्ध हैं। तेसे ही 
पूचअजछुभवकरी घटत्वकी स्मृति होती है तिससे उत्तर क्षणमे “रद 
हैं” यह विशिष्ट ज्ञान होता हे । 

इस प्रकार छितीयादिक विशिष्ट ज्ञानका देतु विशेषण ज्ञान 
सम ति रूप है। ओर जिस जगह दोष सहित नैेन्नका रत्जुसे अथवा 
शुक्ति ( सीप ) से सम्बंध होता है तिस जगह दोपके चलसे सर्पत्वकी 
ओर रजतत्वकी रुम्तति होती है रज्छत्व और शुक्तित्वकी नही, क्योंकि 
विशिष्ट श्ञानका हेतु विशेषण ज्ञान जो धघर्मकों विषय करे सो ही घर्म 
विशिष्ट ज्ञानले विपयमे भासे हे। सर्पत्व और रज्ज्ञत्वकोी विपय 
करे है इसलिये सर्प है यह रज्जु के विशिष्ट ज्ञानसे रज्वु में सर्पत्व भासे 
है। ओर “रजत (चांदी ) हैं? यह शुक्तिके विशिष्ठ ज्ञानसे श॒क्तिमें 
रजतत्व भासे हैं। 'सर्प है! इस विशिष्ट प्रममे विशेष्य रज्छू है और 
स्पत्व विशेषण हैं, क्योंकि सपंत्वका समवाय संबंध रज्तु मे भासे है, 
तिस समवायका सर्पत्व पृतियोगी है और रक्त अजु॒योगी है, लैसे 
“रूपा है” यह श्रमसे श क्तिमे रज्नतत्व का समवाय भसासे हे । तिस 
समवायका पुतियोगी रजतत्व है इसलिये विशेषण हे और शक्ति 
अनुयोगी है इसलिये विशेष्य ही | 

इस रीतिले सर्व श्रम ज्ञानले विशेषणके अभाववालेमे विशेषण 
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भासे है । इसटिये न्याय मतमें विशेषणके जमाय बालेमें प्रिदोषण ही 
ऐसी पृतीतिको भ्रम या अयथार्थ शान कहते हैं | इसीका नाम अन्यथा- 
ग्याति भी है। इस प्रम घ्ानमें वहुत सृत्म, हिए, विवेक-शाय पिचार 
अन्यथाध्यातियाद नामक गर्म समवर्ति भद्टायाय, गदाधर भट्टाचार्यने 
हिप्य हैं। सो भश्रथ वढज़ानेके भयसे और न्यायमंतकी पोलीमें प्विट 
पर्ों फी भरमार होनेसे जिशालु को अमसुपयोगी जान करके शिस्तारसे 
नही लिपाते है। इस रीतिसे स्यायमतर्मे सर्पादि ध्रमके रिपय रक्त 
आदिक है, सपोदिवः महीं। और प्रत्यक्ष रुप भ्रम ज्ञान भी इन्ड्रिय- 
ज्ष्य है। 
इसरीतिसे इन न्याय मतयाले आचायोॉने आपसमे ही भनेक तरटके 
जुरे ? सदेद उठाकर झुद्दे ? अन्य स्वकर जमिजाखुनोंकी भुम जारमें 
गेरा, इतने इन्दिय-जन्य प्रत्यक्ष शानमें न हुआ चीपेडा, फेघल शिट्ट 
शरद्दोंकी रचपर पोछी बोलने पा ही मम जाल फेरा, जो इन म्ाथोंवी 
पढे ओर तक करे तो उमर तक फ्दापि न आधे आत्म शान नेडा, सखी 
जप इनकी पोछ देसी तब पेदालियोने अपना किया ऊझुदा डेरा 
सो उपवा भी जिश्वित भागा दिखानेमे हुआ द्विल मेरा । 
इसएिये घेद्षन्त शात्रणी रोतिसे लिपाते हैं कि--सर्पश्रमवा विषय 
रत नहीं है, फिन्तु अनिर्बचनीय सर्प है, ओोग म्रमणाव इन्द्रिय-जन्य ही 
नहीं है। गौर न्यामतमें इसे सर शानोंका आाधय आत्मा है तैसा पैदान्त, 
मतमें आत्मा आश्रय नहीं है, किन्तु शानका उपादानफारण भत फरण है 
इसएिये शन्‍्त फरण आश्रय है। गौर जो न्यायग्रतमे खुस्गदिक आत्मा 
पे गुण कटे हैं, थे मी सर्व वेदान्त सिद्धान्तमें अन्त करण ये 
परिणाम हैं, इसलिये अम्त परणके धर्म, जात्माफे नहीं। परन्तु 
प्रमतान भात परणका परिणाम्र नही है. विच्तु अपधियापा परिणाम है | 
सो इन पेदानीयोंका हायओे शाद्रशे अमुसार प्रमशानफा संप्ेपसे 
स्वरूत दिपाते है -- सर्प-संस्थार-सदित पुरषपरें दीप सहित नेश्रपा 
गज से सम्पाध होता है, तर रु था पिशेए घम रज्जुल्य भासे नहीं, 
और रफ्मुमें जो मुज़ब्य लय॒यय दे सो गासे नदी, किन्‍्तु रछु में सामान्य 
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धर्म इदूंता भासे हैं, पैसे ही शुक्तिमं शुक्तित्व ओर नीलपृष्ठता, त्रिको- 
णता भासे नहीं किन्तु सामान्य धर्म इदन्ता भासे हे। इसलिये नेन्न- 
हारा अन्तःकरण रज्जू को प्राप्त होकर इदमाकार परिणामर्कों प्राप्त होता 
है, तिस इदमाकार-बृ त्ति-उपहित-चेतननिप्ट-अविद्या के सर्पाकार और 
छ्ानाकार दो परिणाम होते हैं. तेसे ही दुएड-संस्कार-सहित पुण्पके 
दोपसहित नेत्रकी रल््‌ के सस्बंधसे जहां चृत्ति होवे तहां दण्ड और 
तनिसका ज्ञान अविद्यवाके परिणाम होते हैं। माला-स'स्कार-सदहित 
पुरुषके सदोप नेत्रका रज्भू से सम्बन्ध होकर जिसको इदमाकार चूृत्ति 
हीवे तिसकी त्त्ति-उपहित-चेतनम स्थित अविद्याका माला आर 
तिसका ज्ञान-परिणाम होता है | ज्ञिस ज़गह एक रज़्त्‌ से तीन पुरुषकरे 
संदीप नेत्रका सम्बन्ध होकर सप, दण्ड, माला, एफ एक का तिनको 
श्रम होय, तहां जिसकी तुत्ति उपहितमें जो विपय उत्पन्न हुआ है सो 
तिसको ही प्रतीत होता है, अन्यकों नहीं 

इस रीतिसे प्रमजान इन्द्रिय-जन्य नहीं, किन्तु अविद्याकी घ्त्तिरूप 
है, परन्तु जो बृत्ति-उपहित-चेतनर्में स्थित अविद्याका परीणाम श्रम है 
सो इद्माकार-बृत्ति नेत्रसे रज्ु आदिक विपयके सम्वन्धले होती हे । 
इसलिये श्रमज्ञानमें इन्द्रिय-जन्यता-प्रतीति होती है। अनिर्वचनीय- 
ख्यातिका निरूपण ओर, अन्यथाख्याति आदिकका खण्डन गौड़ पब्रह्मा- 
ननन्‍द कृत ख्यातिविचारमे लिखा है सो अति कठिन है, इसलिये 
लिखा नहीं । 

इस रीतिसे चेदान्त सिद्धान्तमें प्रमज्ञान होता है, इसलिये अभावके 
प्रत्यक्षका हेतु विशेषणता सम्बन्धका अंगीकार निष्फ्छ हे। और 
जाति-व्यक्तिका समचाय सस्व'ध नहीं, किन्तु तादात्स्य सम्बन्ध है, तैसे 
ही शुण-गरुणीका, क्रिया-क्रियावानका, कार्य-उपादान-कारणका भी तादा- 
त्म्य सम्बंध है। इसलिये समवायके स्थानमें तादात्स्य कद्दते हैं । और 
जैसे त्वक्‌ू-आदिक इन्द्रियाँ भूत-जन्य है, तैसे ही श्रोत्र इन्द्रिय भी आकाश- 
, जन्य हैं आकाश रूप नहीं। ओर मीमांसाम्रतमें ,तो शब्द द्वव्य है, 
' बेदान्त मत गुण है, परन्तु न्‍्यायमत्॒म तो शब्द आकाशका ही गण है। 
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पेहन्तमतर्मे वियाराय स्यामोनें पाय भूवक्ा गुण कह्य है । सौर बेदा- 
न्तमतम धाचस्पतिमिशन्नें तो म्तको इस्दरिय माना है, और श्र थका- 
सोने मनकी इंद्विय नहीं माना है। जिनके मतर्भे मत इच्द्रिय नहीं, 
उनके मत सुप-दु पका ज्ञान प्रमाण-जन्य नहीं, इसलिये श्रमा नहीं, 
किन्तु सुप-हुण साह्ठी भासे है। और वाचस्पतिके मतर्म खुग्वा- 
दिकका शान मनरूप प्रमाण जन्य है, इसलिये अमा है, और ग्रह्मका 
अपरोध्ष ज्ञान तो द्वीनों ममें प्रमा है, पावस्पतिक्े मतमे मनरूप प्रमाण 
से ज्न्य है और के मतमें शनदरुप प्रमाणसे जन्य है । 
अय इस जगह इन लोगोंति जो कुछ जापसमें प्रत्यक्ष प्रमाण रूप मनको 
इंद्धिय मानमेमें भेद हैं तिसको भी किचित्‌ दीसाते है फिज्ञिस मतमें मन 
द द्विय नटी है तिस चेदालीके मतमें इन्द्रिय-अन्यता प्रत्यक्ष शानका 
एक्षण भा नही है, किसु पिषय-खेतनका धृत्तिते अभेद ही प्रत्यक्ष ज्ञान 
का एक्षण है। इसण्यि चाचस्पतिका मत समीचीन नहीं है, पर्योकि 
शचम्पतिफे मंतर णेसा दोष मनेफकोीं इस्द्रिय नहीं गमराननेवाले 
देते हैं कि. एक तो मंतका असाधारण पिपय नहीं है, इसलिये मन 
इन्द्रिय नहीं, और दूसरा गोतारे धवनसे प्रिरोध होता है, क्योंकि गीताके 
तीसरे अध्यायत थीधे सछोफ में इम्द्रियसे मन परे हैं ऐसा कहां है,यदि मन 
भी द्रिदिय हीता तो ईा दुयसे मा परे हैं यद कटना कद्ापि नहीं बदता | 
भर मानस झानका पिषय जहा भी नहीं है। यह लेप धर ति स्टतिमं 
?ै। झीर बाचस्पतिने मनको इम्दिय मान करके ब्रह्म-साक्षात्कार भी 
मनरूप इख््यसे जत्य है, इसलिये मानस हैं यह कहा हैं सी भी विरद् 
?ै। भीर अन्त ₹रणवी अयस्यथायी मन कहते हैं सो अत करण प्रत्यक्ष 
झानआा आश्रय होनेसे पर्ता हि। ओ ऊर्ता हीता है सो फारण नहीं होता 
है इसलिये मत इन्दिय नहीं है। यह द्वीप मजको इन्दिय माननेम देते 
हैं। सी पिचार करने देतों ता दीप पहीं है, क्योंकि भनका भ्रसाधारण 
पविषय्र छुप, हु पे, इप्छा आादिफ है, और अत फरण विशिष्ट जीव है । 
भीर गीतामें जो इन्द्ियसे मन परे है ऐसा कहा है सो तिल जगद इन्द्यि 
घन्से याद्य इन्दियरा अटण है, इसल्यि याद्य इच्दियसे मन परे है। 
रे 
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इस- रीतिसे : गीता चचनका अर्थ है सो विरुद्ध नहीं और मानस 
शानका विषय ब्रह्म नहीं है, यह कहनेका सी अशिप्राय ऐेसा है कि-- 
शम-दम आदि संस्कार रहित विश्षिप्त मतसे उत्पन्न होनेयाला शावका 
चिपय ब्रह्म नहीं है । और मानस ज्ञानकी फरू- व्याप्यता ख्ह्म विषय नही है, 
क्योंकि वृत्तिमें चिदामास्य फल कहा है, तिसका विपय ब्रह्म नहीं है, 
क्योकि घटादिक'अनआत्म पदार्थको वृत्ति प्राप्ति होती है तिस जगह चृत्ति 
और चिदामास्य दोनोंके व्याप्य कहिये विषय पदार्थ होता है और ब्रह्म- 
आकार चृत्तिमें व्याप्य कहिये विपय ब्रह्म नहीं है। जेसे मनकी विपयता 
ब्रह्य-विपय-निपेघकरी हे तेसे ही शब्द्की विषयता भी निषेधकरी है। 
क्योंकि देखो-“इतोी वाचो निवत्तंस्ते अप्राप्य सनसा” यह निषेध बचत है। 
इसलिये शब्द-जन्य नानका विपय भी ब्रह्म नही हे | ऐसा अर्थ अंगीकार 
होय तो महावाक्य सी शब्दरूप ही है ) सो तिससे उत्पन्न हुए शानका भी 
विषय ब्रह्म नहीं हो सकेगा और सिद्धांतका भी भंग होजायगा । इसलिये 
निषेध चचनका ऐसा अर्थ है कि शब्दकी शक्ति-चृत्ति-अन्य ज्ञानका विषय 
प्रह्म नहीं है, किन्तु शब्दुकी लक्षणा-चृत्ति-ज्ञानका विषय ब्रह्म है तेसा ही 
लक्षणा-त्र त्ति-जन्य ज्ञानमे भी चिदासास्य रूप फलका विषय ब्रह्म नहीं 
है, किन्तु आवर्ण-संगरूप-चृत्तिमात्रकी विषयता ब्रह्म विषय है। डैसे 
शब्द-जन्य ज्ञानकी विषयताका सवंधा निपेच नही है, तैसे ही मानसज्ञान 
की विषयताका सी सर्वथा निषेध नही है, किन्तु संस्कार रहित मनकी 
अ्रमजानमें हेतुता नहीं और सानसजानसें जो चिदाभास्य अंश हैं मिसकी 
चिषयता नहीं है । कदाचित्‌ ऐसा कोई कहे कि भ्रमशानमें मनकों कारणता 
है, तो दो प्रमाण जन्य ब्रह्मशान कहना पड़ेगा, क्‍यों कि महावाज्रममें पऋ्रह्मशान 
की कारणता ती पसाप्यकारादिकने भी सर्वत्र ध्रतिपादन करी हैं, तिस 
का तो निषेध होय नहीं और मनकी भी कारणता कहे तो प्रमाका करण 
प्रमाण कहे हैं; इसलिये ब्रह्म-प्रमाके शब्द और मन दो प्रमाण सिद्ध हो 
जायंगे, सो टृए-विरुद्ध है, क्योकि चाश्लुपादिक प्रमाके नेत्र आदिक एक 
पक ही भ्रमाण हैं| किसी प्रमाके हेतु दो प्रमाण देखें सुने नहीं है, क्योंकि 
नेयायिक भी चाक्षुपादिक प्रमामें मनको सहकारी मानते हैं, प्रमाण तो 
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तेंर आदिकरो ही मानते हैं, मंनकी नही और सुखादिकऊे शानमें फेयल 
मनकों ही प्रमाण मानते हैं अन्यफो नहीं । इसलिये एक प्रमाकी दीफी 
प्रमाणता फहना दृए्ट-पिर्द 2ै3 मिस जगह एक पदार्थमें दो इन्दि- 
यॉकी यीग्यता होय, जैसे घटमे नेज-श्यफूकी योग्यता है; तिस जयद सी 
दो प्रमाणले एक प्रमा होय नहीं, किन्तु तेन्रप्रमाणसे घदकी चाश्तुप प्रमा 
होती है और त्वर्प्रमाणसे स्यचाप्रमा होती हैं । दी प्रमाणसे दक प्रमाकी 
उत्पत्ति देसी नहीं ) यहा पर यद्द शक्रा भी नहीं बने कि प्रत्यभिना-प्रत्यक्ष 
द्ोय तिस जगह पूर्च अनुभव भौर इीदुय दो प्रमाणले एक भ्रमा होती है, 
इसलिये विरोध नही है; फर्पोंफि जिस जगह प्रत्यभिज्ञाति होती है तिस 
जगह पूर्व भनुभय स स्कारदारा हैतु है जौर सयीग आदिक-सम्ध उठ्वारा 
इन्द्य द्वेतु है इसल्यि सस्कार रुप व्यापारवाला ऋषण पूर्वअनुभप हैं, 
और सम्बधरुप व्यापास्थाटा कारण इर्दिय है, इसलिये प्रमाक्रे कारण होने 
से दोनो प्रमाण हैं, तैसे दी प्रह्मनसाश्षात्कार रूप प्रमाके शदू और मन दी 
प्रमाण हैं। यह कहनेमें द्ृष्टयिरोध हैं उल्डा बह्य-साक्षात्कारकों मनरूप 
इन्द्य-जत्य-पत्यक्षता निर्वियादसे सिद्ध होती है। और प्रह्मपानको फेयर 
शन्द-जन्य माने तो पिवादसे प्रत्यक्षता सिद्ध करते हैं। कौरदशप ट्ृष्टान्त 
विपय भी इच्दिय-अन्यता और शब्दूजन्यताका वियाद है। इन्दिय-जन्य 
शानकी धत्यक्षतार्मे वियाद नहीं | जो ऐसे कहें की प्रत्यप्रिया प्रत्यक्षमे 
पूर्य-भमुभय-जाय स स्फार सहकारी है, केयछ इन्द्‌य प्रमाण हैं तिसका 
यह समाघान है कि अ्ह्म-लाक्षात्कार प्रमामें भी शनद सहकारी है, केवल 
मन प्रमाण है । चेदान्त परिभाष्यदिक भाथर्म जो इन्दिय-जन्य शानवो प्रत्यक्ष 
फहनेमें दोप कहे हैं तिसके सम्यक्‌समाधान न्यायकौश्तुम आदिक त्रथों 
में लें हैं। जिसकी भिशासा होथे सी उनमें देख लें। तथा, ज्ञो 
मनको इन्दिय माननेमें दोष कटा था कि झालका आधय होनेसे अन्त - 
करण कर्ता है इसल्यि ज्ञानका क रण बने नहीं। यह दोष भी नहीं, 
फ्योंकि धर्मों अत करण तो शानका आश्रय छोनेसे कता है और 
अन्त करणका परिणामरुप मत ज्ञाबका करण है। इसरीतिसे मन भी 
प्रमा शानका करण है, इस लय प्रमाण है, जहा इन्दियसे दुयका 
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प्रत्यक्ष होता हैं. तहां ती व्याय और वेदान्त मतमे विलक्षणता नहीं, 
किन्तु द्वव्यका इन्द्रियले संयोग ही. सम्बन्ध है और इन्दियसे दुष्यकी 
जातिका अथवा शुणका पघत्यक्ष होता है. तिस जगह न्‍्यायमतर्म तो 
स'युक्त-समचाय सस्वन्ध है, और चेदान्तमत्में संयुक्त-तादातस्य स्वत 
है। क्योंकि व्याय मतमें जिसका समवाय सस्वस्थ है वेदान्त मतमे 
विसका तादातस्य सम्बन्ध है | गुणकी जातीके प्रत्यक्ष्में स्याय रीदिले 
स'युक्त-समेबेत-समवाय सस्वन्ध हैं और वेदान्तमे सयुक्त-तादात्स्य- 
चत्तादात्स्य सम्बंध हैं, इसीको संगुक्तामिन्न-तादात्स्य भी कहा है। 
इन्दियले संयुक्त जी घटादिक तिसमे तादातस्थचत कहिये तादातृस्य 
सस्वधवाले रूपादिक है, तिसमें तादातस्य सम्बंध रुपत्वादिक जाति 
का है। जैसे घटादिकर्मे रूपादिक तादात्म्यवत्त है, तेसे ही घटा- 
दिकले अभिन्न सी कहते हैं । अभिन्नका ही तादात्म्य सम्बन्ध ह। 
जिस जगह शआंजत्रसे शब्दका साप्षात्कार होता है, तिस जगह न्यायम्त 
में तो समवाय सम्बंध है, ओर वेदान्तमत्मे श्रोत्र इन्द्रिय आकाशका कार्य 
है, इसलिये जैसे चक्षुरादिकर्मत क्रिया होंवे है. तैले ही ओत्रमं क्रिया 
होकर शब्दवाले दुब्यसे श्रोत्रका संयोग होता है, तिस श्त्र-स युक्त दुव्यमे 
शब्दका तादात्स्य सस्वन्ध है, चपोकि वेदान्तमतमे पंचभूतका ग्रुण शब्द 
होनेसे भे्यादिकमें भी शब्द है। इसलिये शोक संयुक्त-तादातय 
सम्बन्धसे शब्दका प्रत्यक्ष होता है, और जिस जगह शब्द्त्वका प्रत्यक्ष होय 
तिस जगह ध्रोच्रका संयुक्त-तादातस्यवचादातस्य सम्वस्थ है। वेदान्तमत 
में ज्ञेसे शब्दत्व जाति है तेसे तारत्व-मंद्त्व भी जाति है. न्‍्याय मतके 
मसाफिक जातिसे भिन्न उपाध्ी नहीं, इसलिये शब्दत्वज्ञातिका जी 
प्रोत्रले सम्बन्ध है। सो ही सम्बन्ध तारत्व-मन्द्त्वका है, विशेषणता 
सम्बंध नहीं । 

और, अमावका ज्ञान अनुपलव्धिप्रमाणसे होता है, किसी इसम्दियसे 
अपाबका ज्ञान होता नहीं, इस लिये असावका इन्दियसे सम्बन्ध अपेक्षित 
नहीं। यह न्यायमत और चेदान्तमतका प्रत्यक्ष विचारमे भेद है। 
जिस जगह एक रज्जसे तीन पुरुषोके दोप-सहित नेत्रका सम्बन्ध हीकर 
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सर्प, दएट, माला, एक एकका तोनों को प्रम होता है तित जग 
जिसकी धृत्ति उपहितर्म जो पिपय ऊपजा हैसो ही रिपय तिसको प्रतोत 
द्वोता हैँ, अन्यकों नहीं। इसरीतिसे प्रमनान इन्द्यज़त्य नहीं किन्तु 
अिशद्यायी वृत्ति रुप दे । परन्तु जिस बृत्ति उपहित चेतनर्में स्थित 
अविद्याणया परियाम्र भ्रम है, सी इदमाकार-शत्ति-मैचसे रक्त भादिक थि 
धयका सम्पध दोता है। इस लिये ध्रमशानमें इन्द्ियिज यता प्रतीत होती 
है, परन्तु इन्द्ियजन्य शान नहीं दै। इसलिये वेदान्तमतयाले अनिर्वयनीय 
स्पाति माते हैं। इस अनिवेदच्चनीय रबातिका निशपण और अन्यधा- 
ग्यानि आदिक्षा एण्डन गांड चह्मानन्द रखित रयातिविचारम लिया 
हैं। सो स्यातिका प्रसद्ध तो हमयों इस जगह ल्पाना नहीं है, मेरें 
को तो फेयर पसहइूसे इतना लिपांना पडा। इसतरद येदान्तसिद्धात 
में प्रमगान इत्द्ियिज्ञाय नहीं हैं, ओर दूसरा अमायका शान भी इन्द्िय 
जन्य नदीं; विन्‍्तु अनुपात नाम प्रमाणसे अभायया ज्ञान छोता 
टै। इस लियि अभायके सत्यक्षका देतु विशेषणता सम्यस्ध अद्वीवार 
करना फिप्फण है। और जाटि-बक्तिक, समयाय सम्यन्ध भी नदी, 
फिन्तु तादात्म्य सग्म्ध है, उस्री गीतिसे शुण गुणीका अथपा किया 
वियायानया, पार्य उपादानकारणका भी तादात्य सम्पन्ध है। इस 
लिप्रे सम्रवायकें स्थानमें तादात्म्य पटना ठीक है। और ऊँसे 
त्यगादिर इकल्िियाँ भूतजन्प दें सैसे ही थ्रोष इन्दिय भी आफाशरूप 
नहीं। और मामासात़े मतमें ती शाद दुव्य है वेदातमतमे शुण है, 
परतु म्थायमतर्म तो शद् आवाशका ही शुण दे। और वेदान्तयाले 
विद्यारण्यस्वामी पाचभूतका गुण फटे हैं। और बेदान्तमनमें घाय- 
स्पति मरिध ती मनफो इचन्दिय मानता है भीर ग्रायणार वेदान्तमतयाले 
माया इन्दिय उद्दी मानते हैं। बइ देदास्तियोंपे मतर्म सुर दुयपा 
शान प्रमाणतय नहा इस लिये प्रमा नदी, फिनमु सुफदु प साक्षी 
भारे | भर यायम्पतिये मतमें सुपादिफ्का गाव मारूप ध्रमाणनशाय 
है इस हडिये अ्रमा है। झौर ट्रभका परोक्ष क्रान तो दोनों संतरे चमा 
हैं। पायस्यतिक अत मराण प्रमाणताप् दै। भर लिनके मनमें 
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मनको इन्दिय नहीं मानी है, तिनके मतमें इन्द्यिजन्यता प्रत्यक्ष क्षाका 
लक्षण नहीं, किन्तु विषय-चेतचका चृत्ति-लेतनसे अमेद हो प्रयक्ष 
शान का लक्षण है। इस रीतिसे इसके प्रत्यक्ष ज्ञांनलमें अनेक तरहके 
आपसमें कगड़े है। जो इनके ग्रत्थानुसार लिखाऊं तो अन्य बहुत 
चढ़ जायगा, इस भय से नहीं लिखाता | 

अब इस जगह चुद्धिमानोंके। विचार करना चाहिये कि, न्यायमतमें 
फोई तो इन्द्रियकोी ऋरण मानता है और कोई कारण मानता है, और 
कोई सल्निकर्पादिककों प्रमाण मानता है। ऊब इसरीतिसे आपसमें 
ही इनके विधाद चल रहे हैं तो जिज्ञासुकों क्‍्योंकर इनके कहने में 
विश्वास होयथ ? क्योकि जिनके मनभे आप 'ही संदेह वना हुआ 
है वे दूसरेका सन्देह क्योकर दूर करेंगे?! अल्बत्त, इनके इस 
विचार के ऊपर बुद्धिमान छोग विचार करेंगे'ते डूंगरके खोदना और 
चूहे के निकालना ही नेयायिकके शास्त्रेके अबगाहनका फल मालूम 
होगा। इस रीतिसे वेदास्तमतवालेके प्रत्यक्षके कथनमें भी जुदे २ 
आचायों की हुदी २ प्रक्रिया है। इसलिये इनका सी प्रत्यक्ष प्रमाण 
कहना ठीक नहीं | इन मतवालोके प्रत्यक्ष प्रमाणको देखकर मेरेको 
एक मसल याद आती है कि रागाका भाई प्रागा। सोही दिखाते 
हैं कि जैसे नैयायिकने जिज्ञासु को भ्रमजाऊमें गेरनेके वास्ते किसी 
जगह चार सम्बन्ध और किसी जगह तीन सम्बन्ध ऊगा कर केचल 
तोत का फाड़ वना लिया है। समवाय सम्वन्ध,समवेत-समवाय 
सम्बन्ध, विशेषणता सम्बन्ध, संयोग सस्दन्ध लगाकर प्रत्यक्ष ज्ञानका 
वर्णन तो किया ; किन्तु जिज्ञासुकों उत्टा श्रमक्षान मे गेर दिया; 
प्रत्यक्ष प्रभाणका, कुछ निर्णय न किया; केवल वाह्मद्रश्टिकों देखकर 
प्रत्यक्ष शञानमे लिया; आत्मज्ञानका किंखित भी चर्णन न किया ; 
इसलिये नैयायिककी पोल देख वेदान्तीने अविद्याका भगड़ा उठा दिया । 
सो वेदान्तियोंने भी फेचछ अविद्याकों मान कर अन्तःकरणसे ही 
प्रत्यक्ष ज्ञानका चर्णन किया, उस तब्रह्मरूप झात्माके प्रत्यक्ष ज्ञानका 


ण्ज> ध्न््‌ 


झित्‌ भी व्णनत किया। और ज्ञो कितने ही वेदान्ती मन 
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को इन्ठ्रिय नहीं मानते हैं, वे रोग भी फेपल;वियेकशन्य चुद्धि-विचक्षण- 
पणा दिपाय कर अन्धीर्मे केयल मन कत्पित वर्णन करते हैं। और 
जिन ग्न्धीका मनऊे इन्द्रिय न होनेंमें भ्माण देते हैं, थे अऋन्ध भी 
भी उनके ही जैसे पुस्षोफे रे हुए हैं। इसपर एक मसल याद भाई 
दे सी लिपता ह फि, ' जख्े चूहे धोधे घान, जेसे गुरू तेसे जजमान”'। 
इलरीनिसे इन मतायरूस्वियोंका प्रत्यक्ष पुमाण जो है सो उपेक्षा 
करनेसे योग्य है अर्थात्‌ जिज्ञासुफ अजुपयोगी है। दूसरा जो ये 
लोग पृ॒भाण और पुमाले पुमेयक्का जान होनेकेा कहने हैं, सो थह 
भी इनका कहना वियेकशान्य है, प्रयोंकि जय प्रमाण और पमेयसे ही 
जिशसुकी यथावत शान हो ज्ञाय तो फिर पुमाका मानना निष्फक 
है, क्योंकि जय परमाणले पा पैदा होगी तप पुमेयका शान पृमा 
करेगी, तय ती पुमाणका कुछ काम नहीं रहा , पुमरा ही शान कराने 
बाली टहरी, तो फिंए पुमाणकी मानना ही निष्पुयोजन हो गया । इस 
लिये हे भोले भाइयों! इस पदार्थक्रा ज्ञानमें प्रमाण और पूमा दी मत 
कही, किन्तु एक प्रमाण कोइ अदज्ञीकार करो, और इस अनान 
को परिररों, खद॒गुरफा लक्षण पमाणका हृदय यीच घरों । 

भय स्थाहाद्सिद्धा त्मे परमाणका रक्षण फिया है स्रो दिपाते हैं 
कि,--“सपरव्यवसापि ज्ान॑ पर्माणम्‌? ऐसा श्रीध्रमाणनयत्यालीका- 
सट्टार प्न्यमें सत्र फटा है। इसका स्यपाहाद्रलाकर णवया स्थाठाद- 
स्ताकर-अरतारिफा दि प्रन्योर्म विस्तार से चणन है। णक तो 
वे प्न्थ मेरे पास नहीं है, भौर दूसरा, भन्थ बढ़ जानेका भी 
भर ९, तीसरा, इन राण्डन-आण्डनों के पिपय बहुत सभ्य विचार- 
पृर्ण और हिट है, इन फासणों से सिस्तार न फरके श्रीयीवराग 
सर्थत देवगेे ज्ञिस रीति से प्रमाण का वर्णव कया हैं उप 
शैति से फिचित्‌ ल्पिता ह कि जिन मत में प्रमाण के दो भेद 
हैं, एक तो प्रयक्ष, दूसरा पगेक्ष । प्रत्यक्ष नाम रुप्ठ का है. अर्थात्‌ अ- 
झुमानादिकसे अतिउज्ञव निमए प्रशाणयारा होय उसका नाम प्रत्यक्ष 
प्रमाण है। सो फ्रयक्षरे भी दो भेद हैं, एक तो सा-ययद्ारिक, सरादू 
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पारमार्थिक | प्रथम सांव्यचहारिकका वर्णन करते हैं कि एक तो पांच 
इन्द्रियों से होय, दूसरा मन इन्द्रियसे होय। सो इच्द्रियसे जान होने 
के चार कारण ( हेतु ) है सो थे चारों हेतु एक २ -से अतिञउत्तम हें सो 
अब उन चारों कारणोंका नाम कहतेहें कि एक तो अवश्रह, दूसरा ईंद्ा, 
तीसरा अधवाय, चौथा घारणा। यहुक्त॑ प्रमाणवबतसत्वालोकालंकारे 
“ुतदुृह्वितवयमणवबग्रहेहावायधारणामेदादिकेकशण्यतुधि कल्प" इसका दिं- 
शेप विस्तार ओर दक्षण स्याह्ादरलाकरावतारिका अथवा स्थाहाद- 
रलाकर आदिक जो इस त्र'थकी टीकाएं है, उनमें है। चारों हेतु सब 
इन्द्रियोंके साथ जोडना, इसरीतिसे इन्द्रिय-प्रत्यक्ष-नानके भेद हैं। इनक 
जिनमतमें व्यवहारिक प्रत्यक्षत्ान कहते हैं | अब दूसरा पारमाधिक सानो 
है। सी इन्द्रियके बिना केचल आत्मा-मात्से पत्यक्ष होता है इसीकी अती- 
र्द्रिय-प्रत्यक्ष जान कहते हैं, क्यों कि जिसमें इन्द्रियआदिककी अपेक्षा नहीं 
हैं उसका नाम अतीद्धिय प्रत्यक्ष ज्ञान है । उसके नी दो भेद है, एक नो 
देशप्रत्यक्ष दूसरा सर्वप्रत्यक्ष। देशप्रत्यक्षके भी दो भेद हैं, एकतों अवधिनान 
दूसरा मनपर्यंव जान । अवधिज्ञानक्ले दो भेद हैं, एक तो कर्मश्षय होनेसे, 
दूसए स्वभावसे | कर्मश्षयसे होनेयाले अवधिशानक्े जमनन्व, मध्यम, उत्क 
करके असंख्यात भेद होते हैं, और कमंग्रन्थादिकमें छः प्रकारके मुख्य भेद 
लिखें भी हैं |।और जो स्वाभाविक अवधिज्ञान है, सो देवगति और नारक- 
गतिमे होता है। देवछोकममं जिस २ पुण्य प्रकतिसे जिस२ देवलोकमें जोर 
देवता उत्पन्न होता हे उसीके माफिझ विशेष २ उत्तम अवधिजान 

होता है, और नारकी में जिस २ पापके उदयसे ज्ञिस २ नारकीमें 

जाता है. तिस २ पापके उदयसे मलिद २ अवधिज्ञान उत्पन्न होता 
है। इसरीतिसे इस अवधिश्ञान देशपुत्यक्षके अनेक भेद हैं। दूसरा जो 

देशप्रत्यक्ष मनपर्यच ज्ञान है, वह विशेषकरके संयमकी शुद्धि और चारित्र 

के पालनेसे ज़ब कर्मक्षय होता है तब ही उत्पन्न होता है। उस मनपर्यच 

ज्ञान के दो भेद हैं, एक तो बिपुलमति, दूसरा ऋज्ञमति | अब इस जगह 

कोई ऐसी शंका करे कि मनपर्यवज्ञान किसको कहते हैं? उसका सन्देह 

दूर करने के वासतेइस सनपर्यवशानका आशय कहते हैं कि ढाई दीपमें जो 


द्रव्या पुभय-रक्ताफ २ | ] [ १७७9 


सदपि पचेस्टिय अर्थात्र मसथादे मनु्योणा णे सकदप थिकतप सर्पोत्‌ 
उपर ० जिससे भा में पाला अधथया दिचार होय उसको जो यथायत्‌ 
जाने उसका ताम मतपर्यव्ताय हैं, स्पोकि दूसरेके मसकी बातकों 
जाना उसीक्षा माम मगस्‍र्यय भान है। सो ढाई होय अर्थात जस्वू- 
हीए, वावकों राण्ड, और बाधा पुरकरायत, इस शद्ाद द्वीपफ्े मनवाले 
मपुष्य(दे मनय आतरों सम्पृण जाने और जो आांगे कहा ज्ञानियाला 
पेपरभान को उत्परा भरते ही वाश पायें उसको सो पिधुरमति 
मनेपर्यय शान वह हैं, और थोडेसे मनुश्यीके मनक़ो घात जाने तथा 
पिना ही क्ैयहचाय उत्पय किये नाश पाये उसको ऋचुमति मनपर्थय 
शान कहते है। इस गीति से थीयीतराग सवशदेयमे अपने झानमें देश 
पाए देशाउत्यल शा पफा सिद्धान्तेमिं घणन किया है। अप रपउप्रत्यक्ष 
शा विनेमस में उसको कहते हैं कि समस्त शानातरणादिफ खार 
दमरशा म्पप सरहऊभे जे शत उत्पन्त हाय उसका नाम सर्पतरत्यक्ष 
झतारदिय भान दै। उस्ाकों पेयटनान यदहते हैं। उस सर्पप्रत्यश्ष 
धारमे मुझयत आात्मगान आते बात्मम्वस्प को देखनेवाज़े पुरुष 
पा फिर जाम मरण सा होता है। भशीर उससे इस प्रत्यक्ष शानपे 
लोफ भरशेत मूत्र मपियद,, चत्तेमानयें ज्ेसादुछ हाल है तैसा 
यथायत साटम होना है। से अप्छी टृष्टियाटेपों हाथमें रक्‍ला 
हुवा शाँतविटा दीपता है सैसे दी उस शतीसद्िय फ्रेयलशामबाएेफी 
जंगवफा भाष दिगाता है। इसलिये जिनमनमें उसको सर्व कहने 
है। इस गीठिसे विश्वित प्रत्यक्ष प्रमाणमा प्रणण फिया | 


पराक्ष-प्रमाता । 
जय परोघ प्रताणरा धणा कग्ते हैं--परोश्च नाम है शम्प्ट भथांत्‌ 
प्रत्यक्ष शानसे मलित शावप्ा। इस परोक्षाये पाँच मेद हैं, एफ सो 
रमसण शएति) दूसरा पत्यतिशा), तीसरा तक चौथा भउमान, पाँचयाँ 
सागम |] दृपरातिसे दस बरोख प्रमाण पद भेद है। सा प्रथम 


गर्रापपा थिषय फहहय हैं कि विस किसी जोयमों विछश 
| 
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संस्कारले भूतकालके अर्थका, उसी माफिक्‌ आकारकों देखकर, 
स्मरण होना उसका नाम स्मरणज्ञान है। अब दूखरा प्रत्य- 
सिक्ञान उसको कहते हैं कि जिसमें अनुभव और स्मरण 
यह दोनों हेतु अथांत्‌ कारण हैं, जैसे गऊकों देखने से 
गवयका ज्ञान होता है इसका नाम प्रत्यभिणान हे। अब तीसरा 
तक॑ उसको कहते हैं कि “यत्सत्वे तत्सत्व' यस्यासायवे तस्याप्य- 
भाव: अथांत्‌ एक वस्तुकी विद्यंमोनता मे दूसरी चीज़की अवश्य 
विद्यमानता हो ओर उसके अमभांव में उस चीज़े का भी अवश्य 
अभाव हो, ऐसे ज्ञान को तक कहते है। जेसे “यत्र २ घम- 
स्तत्र २ वहिः”--जिस जगह धूम है उस जगह चह्नि अवश्यमेत्र होगी 
ओर जिस जगह चहि नहीं है उस जगह घुंवाँ कदापि न होगा। 
क्योंकि धूमके विता अश्नि तो रह सकती है परन्तु बिना अशभ्रिक्र 
धुँ्वाँ कदापि नहीं रह सकता, इस जञानका नाम तक है | अब चौथा 
अनुमान कहते हैं कि अनुमानके दो भेद हैं, एक तो स्वार्थ, दूसरा 
पराथ। स्वार्थभनुमान उसको कहते हैं कि, निञ्ञसे हेतुका दशंन और 
सम्बन्धका स्मरण करके साध्यका ज्ञान होता उसका नाप्त स्वाथ 
अनुमान है। ओर परा्थ उसको कहते हैं कि, जो दूसरेको चैले ही 
क्षान करावे, उसका नाम पराथ अज॒मान है। इस अनुमानमें व्याप्ति 
आदिक अनेक रीतिसे प्रतिपादन होता है। सो इसका विस्तार तो 
स्याह्रादसलाकर, संमतितक आदिक अनेक अन्धोम हे | परन्तु इस जगह 
तो नामसात्र कहता हें। लिड् देखनेसे लिड्ल्‍डिका ज्ञान होना, जेसे 
किसी पुरुषने पर्चेतपर ध्रूम देखा, इस धूमकों देखनेसे अनुमान किया 
कि इस पव॑तमें अभ्नि है। सो उस घुँवॉँ रूप लिड्ः देखनेसे लिड्री 
जो अभि उसका अनुमान किया। इसरीतिसे अदुम/'नका प्रतिपादन 
करते हैं। इसके पश्च अवयब हें--एक तो पक्ष, दूसरा हेतु, तीसरा 
दृष्टान्त, चौथा उपनय, पाँचवाँ निगमन। जिसमें बुद्धिमान पुरुषको 
तो दो ही अवयवसे अनुमान यथावत्‌ हो जाता है। और जो मन्दमती 
जिज्ञासु हैं, उनके वास्ते पाँचो अबयच हैं। इस अनुमानका विशेष 


दृब्यानुमव-रक्ताकर । | [ १६ 


बिस्तार और नैयायिक आदिकोंके असुमानका खडन तो स्वयाद्वाद-रला- 
कर अयतारिकां, स्पाद्ादुरताकर भौर सम्मतितक आदि श्रन्‍्थों में है | 
इस अनुमानके व्याति आदिकके पडन मडनकी कोटि भी बहुत टिष्ट 
है. और प्रत्थ चढ़ जानेऊे भो भय से यहाँ पर पिप्तारश न किया | 


आगम-म्माण । 

अय पाँचयाँ भेद आागम को कहते हैं। पेत्तर ती भागमका रक्षण 
कहते हैं कि, आगम बपा चीज हैं और आगम किसको कहते हैं? यदुक्त' 
प्रमाणनयतत्त्याशेकाह कारें “आप्तयथनादापिभ तमर्थलवेद्नमागम,” इस 
का अर्थ ऐसा होता हैं कि आध्त पुरुषोंके बचनसे जो प्रगंद हुआ 
अर्थ उसका ज्ञो यधायत जानना उसका नाम आागम है। अर आप 
किसको कहुत हैं सो उसका भो लक्षण उसी जगह ऐसा कहा है कि 
“अभिधेय चस्तु यधायम्धित यों जानीने यथाज्ञातं चामिप्रत्त स 
आप्त ” अर्थात्‌ फही जानेबाली चह्तु पदाथ को जो ठीक ठीक रीति 
से जानता हो और जानने के माफिफ दीफ तौर से कहता हो सो 
आप्त हैं। यह आाप्तते दो मेद हैं, एक तो लौकिक, दूसरा ल्येकोत्तर । 
लौैफिक-भाप्त में तो ज़नब' आद्कि अनेक सत्ययादि है। औौर लोकोत्तर 
ती श्री तीर्घधधर आदि अरहनत बचीतराम सवतदेय तथा गणघरादि 
महदापुरुष है 

उनका जो चचन है सी वर्णात्मक हैं, अर्थात्‌ पोहुगलछिक भाषा 
चगणा से चने हुए अकार आदिफ अक्षर रूप हैं। उसी 
को शद भी पहते हैं। यहा पर जो और भतावल्म्वी 
जिस रीति से शब्द प्रमाण से शाजदों प्रमा मान कर पद से 
पदार्थ था अर्थ वा शक्ति झा वर्णन फरने हैं उसको दिखाते हैं। 
शाप्दी धरमा के दो मेंद हैं, एक सो व्यायदारिक, दूसरी पारमा- 
थिर्। सो ध्यापहारिक के भी दो भेद है एक लौकिफ यापप 
जय, दूसरी पेदिश) 'नीलो घट! इत्यादिक लौकिता चाक्ष्य 
हैं। 'बनम्नदृप्त पुरदर ' इत्यादिफ पैदिफ घाफप हैं। पदके समुदायफी 
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चाक्य कहते हैं। अर्थवाला जो बर्ण क्षथवा घणका ससुदाय उसकों 
पद्‌ कहने हैं | अक्ारादिक वर्णसी ईप्वर सादिया अथवाछे हैँ. ओर 
वेद्यादिक पदमे वर्णफा समुदाय अर्थवाल्ा हैं [व्याकरण की रीनिसे तो 
'नीछीो घट: इस वाक्यमे दो पद हैं, ओर स्यायकी रीनिसे चार पद € 
परन्तु व्याकरणके मत्में भी अर्थ-बोधकता चार ही संमुदायमे है, पद 
चार नही है। सो इस शाघच्दीप्रमाक्ी यह प्रक्रिया है कि 'नीछों घट: 
इस वायप को खुननेसे श्रोताको सकल पद॒क्का श्रवण साक्षासआार होता 
है। पदके साक्षातफ्तार से पदार्थकी स्मृति होती है। अब इस जगह 
कोई ऐसी शंका करता है कि पद्का असुसच पदकी सूटलिका हेतु 
है, अथवा पदार्थझा अन॒मव पदार्थकी रखुतित्ता टेतु है, पदका 
साक्षातकार पदाथ क्री स्मृतिका हेतु वक्से तहीं. क््मोंकि जिस वस्तु 
का पूथे ( पहले ) अनुभव होता है उसकी रुप्लुनि दोती है, अन्यके 
अनुभमवसे अत्यकी रुपति होवे नही | इसलिय्रे पदक जानसे पदाथका 
स्ूएति चने मही | इस शहाका ऐसा समाधान हे कि यद्यपि रुस्कार- 
हारा पदार्थ अनुमब ही पदाथकी स्घुतिका देत हैं. तथाप उद्दम्गत 
संस्कारसे स्घ्रुति होती है, अदुडमून संस्कार से स्छुति होय नहीं। जो 
अनुदुभूत संस्फारसे भी सपुति होती होय तो अनुदभूत पदार्थकों रप्ठति 
' होनी चाहिये। इसलिये पदा्थके संस्कार के उद्भव का हेतु पद-क्षान हैं. 
क्योकि सम्बंधिके शानसे दथा सद्दश पद्मर्थके ज्ञानले अथवा सिन्तवन 
से संस्कार उद्भूत होते हैं | तिससे सछति होती है । जैसे पुत्रकों देख 
के पिता की ओर;पिताको देखके पुत्रक्की स्थ॒ुति होतो है, दयोकि तिस 
जगह सस्बंधी का ज्ञान संस्कार के उद्भव का हेतु है। देसे ही एक 
तपखीको देखे ठव पूर्व देखें हुए. अच्य तपरुचो कि स्घुति होती है, तिस 
जगह संस्कार का उद्वोधक सद्श-दशन है | और जिल 
जगह एकान्तमे चेठके अलुदु्भूत पदार्थका चिम्तवत करे, 
तिसमें अनुदूभूत अर्थ को रुछति होती है, तिल जगह संस्कार का 
उद्वोधक चिन्तवव हे। इस रीति से सस्बस्य-शावादिक, संस्कार- 
उद्वोध-द्वारा स्छति के हेतु हैं। और खंस्कार की उत्पत्ति द्वारा 


द्रत्यानुभय-रक्षाकर । ] [६८२ 


समान पिपरक पूर्व ( पहला ) अउमय स्मृति का हेतु टे। इसलिये 
द्वार वा पहला जम्ुमप्र तो पदार्थ प्रिययक स॑स्पार की उन्पत्ति द्वारा 
हेतु ै, परन्तु पदाथ झे संम्याधी पद है। इसलिये पदार्थ के 
सम्बन्धी आओ पट तिसका गान संस्कार के उतयोध हारा पदार्थ की 
स्सूति या हेतु दहैं। टसलिपि पद के शान से पद्माथ की स्छति सम- 
बती है। जिस ज़गद एवं सम्पाय के शान से दूसरे सम्बन्धी को 
ग्छूति धोय, लिस जगह दोनों पदार्थ के सम्बंध था जिसको झान 
प तिलकी एफ्के धाव से दूसरे की स्खति होती है । परन्तु 
जिसको सम्यन्य का पान नहीं है, उसको एकरे मान से दूसरे को 
स्मृति होय नहीं, जैसे पिना पुत्र था जन्य-जनकप्राय सम्पन्ध दै। 
सो निसयों जन्य-जनपामाय सम्बन्ध फा शान होगा, तिसकों 
तो एव के धान से दुसरे की स्घुति होगी, परन्तु शिसकों जन्य-जनक- 
भाप सम्बधया ज्ञान नहीं है खिस्तपों एफ्के शानसे दुसरे थी रप्ृति 
लेय पदी। तैसे ही पद और अर्थका आपस में सम्दव को दृत्ति 
फटने है तो उत्तिकुप जो पह-नर्थफा सम्बंध, तिसका जिसफो ज्ञान ध्वोगा 
उसयपो पदके झानसे अर्थको रखति हीगी। पद औौर अर्थशा घृत्तिरुप 
संम्पध के दायर से रदिस यो पदवे झानसे अर्थफी रसृति नहीं होगी। 
इस्रल्यि घृत्ति सदित पदया धान पद्मार्थ की स्छृति का टेतु है, सी पृत्ति 
दी प्रफारपी है, एफ तो शक्ति रुप चृत्ति हैं, हसरी ल्क्षणादव घृत्ति है । 
“यायप्रत में तो ई «वी डच्छारूप शक्ति दे भीर मामासक हे मनमें शक्ति 
नाम योर सिप पद्मथ है, वेयाबरण और प्र फे मतमें धाच्ययाचक 
भाषधा मत को पाधफा नादातमप सायच सो ही शक्ति है, भौर नड्रत- 
घादा धास पेद्मन्लप्रनर्में सघ जगद झअपने फार्य फरों या सामर्थ्य 
ही शक्ति है, जेस ततुर्म पद परमेया सामश्य रुप द्वाक्ति है, अप्तिमें 
दाह परते पा झो सामश्य सो शक्ति है, सैसे दी पदमें शपने सथरे शावकी 
सामस्य रुप शक्ति है । परातु इतना सेंद है शि अप्रि सादिए परदार्थमे जो 
सामध्य रुप शत्ति हि उसे शानरी अपेशा पीं, शक्ति वास हो अथया 
चरां द्पों स्थानाम जधि -रसादिय से दाह-मादिय याय होता है पर्तु 
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पदकी शक्तिका ज्ञान होय तब ही आर्थकी स्घूति रूप कार्य होता है। 
शक्तिका ज्ञान होय नहीं तो अरथकी स्मृति रूप फकाय सी होंय नहों। इस 
छिये जब पदकी खसामर्थ्य रूप शक्ति ज्ञात होती है, तबपश्मर्थके स्पुति रूप 
काय होता है। इसके ऊपर शंका समाधान भी वेदान्त दन्यॉमें अनेक 
रीतिले हैं. ओर उन्हींके अनुसार तवृत्तिग्रभाकर नामक ग्न्धमें भी हैं। 
परन्तु इस जगह उस वेदान्तके अनुसार शंक्रा-समाधान लिखानेका कुछ 
प्रयोजन नही हैं, क्योंकि हमको तो केवल उनके शास्प्राजुलार उनकी 
भुख्य वृत्ति-रीति जिज्ञाखुको दिखानी थी | उन लोगोंके मतमें इसरीति 
से शक्ति-सहित पदज्ञानसे पदार्थकी स्घुति होती है। और जितने पदार्थकी 
स्ख॒ति होगी उतने ही पदार्थोके सम्यउत्ध का ज्ञान होगा । अथवा समस्धंध- 
सहित सकल पद्ार्थके ज्ञानको वाक््यार्थ ज्ञान कहते है, उसको हो शाव्दो 
पत्ता कहते हैं। जेसे 'नीलों घट:” ऐसा चाक्‍्य हैं, उसमें चार पद हैं, एक 
तो नील पद हैं, दूसरा ओकार पद है, तीसरा घट पद है, चौथा विस 
पद हैं | नील-रूप-विशिष्ट में नीलपदकी शक्ति है, ओकार पद्‌ निरथक 
है, यह कथन व्युत्पत्तिवाद अन्यमें स्पष्ट हे, सो चहांसे देखना चाहिये, 
अथवा ओकार पदका अथ भेद भी है, तोसरा घटपदकरी घटत्व-विशिएमें 
शक्ति है, और चिसर्ग क्री एकत्व-संख्यामें शक्ति हैं। नीछपीतादिक पदको 
वर्ण ओर वर्णवालेमे शक्ति है, ऐसा कोश में लिखा है, और विसर्ग की 
एकत्व-संख्या मे शक्ति है, यह वात भी व्याकरणसे जानी जाती है। घट 
पद॒की घव्टव-विशिष्टमे शक्ति है, यह तो व्याकरण-अच्यसे और शक्ति- 
वादादि भअन्ध से मालुम होता है। न्यायसत्रमें गौतमऋपषिने तो ऐसा 
कहा है कि जाति, आकृति, व्यक्तिमें सकरूपद की शक्ति है। वे अवयव 
के संयोगकों आकृति कहते हैं, और अनेक पदार्थमें रहनेवाले एक नित्य 
धर्म को जाति कहते हैं, जेसे अनेक घटमे एक घटत्व नित्य हैं सो जाति 
है, जासिके आश्रयको व्यक्ति कहते हैं। इस मतमे घट पद्‌ की शक्ति 
कपाल-संयोग-सहित घटत्व-विशिष्ट घट में है। और दीधितिकार 
शिरोमणि भ्द्,ाचार्य के मतमें सकलपद की व्यक्ति-मात्र में शक्ति है, जाति 
ओर आकृति में नहीं। सतों इस मतमें घट पदका वाच्य केवल व्यक्ति 
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है, पदत्य और फपार सेयीग घरपद के धाच्य नही, कपोंकि जिस पदकी 
जिस अर्थ शक्ति होय तिस पदका सो अर्थ चाच्य कहाता है। केपल 
ध्यक्तिमे शक्ति है, इसलिये फेयल व्यक्ति ही घाच्य है । इसरीतिसे इन 
मती में शक्रा-समा पान साथ अनेक अन्य कार्य अपने जुदे २ भमि- 
प्राय दिखागे हैं । सो एकता अन्य बढ जानेऊे भयसे, दूसरा क्लिए बहुत 
है, इसल्यि जिशासुके सममतेमे कठित होजाय, इस भयसे सी नमूना 
मात्र दिखाया है | इसी तरह रक्षणावत्तिमें भी!अनेक तरह के इन लोगों 
के बादवियाद हैं, सो भी उपयुक्त कारणींसे नहीं लिखाया। 
अर पाठकगण इनऊे उपर ल्पि हुए छेपकों देसकर बुद्धिपर्यक 

धिचार फरें कि नैयायिक ता शन्दमें ईएयरकी इच्छारूप शक्ति मानते हैं, 
और मीमासकमे मतमें शक्ति नाम कोइ भिन्न पदार्थ है और व्यापरण 
मतमें अथया पतम्नलिके मतमे बाव्य धायकभायका मुझ जो पद-अर्थरा 
तादात्म्य-सम्यन्ध सो ही शक्ति है । इस रीतिसे इनके गस शर्ट निरूपणमें 
इनिक वियाद है । और इनमें भी एफ २ मतके अनेक? आचार्य अपनी ० 
मुद्धियिवश्षणता दिखाने हे पास्ने जुदी ? प्रकिया दिखा गये हैं। जय इन 
होगोंमें आपसमें ही यिद्ाद चल रहा है ती फिर इस शदप्रमाणसे दूसरे 
लिशाखुकों प्रोध कर्वीषर करावेंग्रे? इन सत्र म्तीके मतब्यापदार्थोर्मि 
अनेक तरदके पिसयाद हैं, जिसका संक्षिप्त निरूएण मैंने स्थाहादासुमय 

रक्ाकरफे दुसरे प्रश्षें उत्तर में दियाये हैं, सी घदासे सिशासुकी 
देगना चाहिये | 

अप में इन पिपरेकशन्य बुद्धि यिचक्षणी की पातोंका रभगदा छो डकर 

शुद्ध, सर्यज्ष, घीवगग, जगदमुण, जगदुबध जगदुएेशदांता, यदार्थको 
यथावत बहनेयाले, सिनेश भगवान फे शास्रायुसार शब्द प्रमाण कहता 
ह। यद्यपि इस चीनशग सर्वशदेव के भी मतमें काल ( हुडायसर्पिणी ) 
के दोपसे अनेक अययपस्था हो गई है, और दर्तमान में भी दिगम्दर- 
प्येताग्यर दो आ्ताय है। तिसमें भो दिंगग्यरियोर्मि हो सेस्दपन्‍्दो, 
घीसपथी, गुमानपन्‍्यी आदि भेद हैं, और श्येतास्पर आम्नायमें भी यत्ती, 
संयेगी, दुढ़िया, (घाइस टोल), नेरहपन्‍्यी, गच्छझादिक, अनेक सेद्‌ दें, 
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तथापि इन सर्वोर्मे प्रभाण-आदिके निरूषण भार पद्ार्थ-निणय में तो कोई 
तरह का भेद नहीं है, केवल फ्रियाकटापादि प्रवुसियों भेद ऐनेसे इसमे 


* 
प्र 


मद हैं। इसलिये जो इनके शास्रोमें आमोंशा लक्षण क्रिया ४ स्ते यथा- 
बतू मिलता है। सो शी इस जगह प्रमाणनयतत्वालीआहईटंकारफे अनुर्थ 
परिच्छेद्से उड़ दे कर दिखाता है । इसमें आमकोा छक्षण में पहले लिप्य 
घुका 8 | उसके बाद से वह प्रस्थ, इस फाप्द-प्रणणकी सातव्य बावनमें 
इस प्रकार है--- 


प्तस्य हि वचनमधिसंत्रादि सबति » सच हे चाज्टोकिको 


लोफोत्तरण ६ छोकिकों जनकांदिछेफित्तग्स्तु 'तीवंकरादि: ० घणपद- 


४ 


वाक्यात्मक चचनम्‌ ८ अकारादिः पीदू लछिकों वर्ण: ६ उणानाएस्योस्या- 
पेक्षाणां निरपेक्षा संहृति: पद, एदानां तु चाक़्य २० रुवासाविकसामश्य - 
समयाभ्यपामधवोधनिवन्धन॑ हद: २६९ अर्थप्रकाशकत्यमस्य म्यासायिक 
प्रदीययय्‌. यथार्थाययायरवे पुनः पुरुपगुणदोपाव्रनुलस्सः १० सबध्राय॑ 
ध्यनिविधि-प्रतिपेधाण्यां खार्वममिद्धात: सप्तमंगी परुगनछति १३४ एकत्र 
चस्तुन्येकेकधर्मापयनुयोगवशादविरोश्रेन व्यम्तथों: समस्तयो्य विश्ि- 
निपेषयों: कल्पनया स्यात्काराडितः खपतथा बाकूप्रयोगः समपंगी १४ 
इन सूत्रोंका चिशेष क्थ तो इनकी टीफा स्याह्मादरजा फरमें ओर उसमे 
प्रवेश दरनेकफ्ते चास्ते वचनी छुए स्याह्ादरतलाकरावतारिका में हूं। इस 
जगह तो किचित्‌ भावार्थ कहता हैं .--पूर्वीक्त रछक्षणवाले आप्तक बचत 
में विसस्वाद किंचित न होगा. जिसके वचनमें विसंचाद है सो भांति 
नदी है। चह आपके दो भेर हैं, एक तो ल्ोकिक, दुसरा छोफोत्तर । 
लौकिक में तों जनकादिक अनैक्त पुरुष है, णोर लोकोत्तरमें तीर्थंकर 
अर्थात्‌ श्री चीतराग खज्नदेव आदि हैं। चर्ण-पद-वादय रूप वचन है । 
अकारादिक पौद् लिक चघ्तुकी वर्ण कहते छैं। परस्पर अपेक्षा रखते- 
चाछे उन चर्णों का जो निरपेक्ष ( दूसरे पदों के चर्णां की अपेक्षा नहीं 
रखनेवाला ) सघुदाय, उसका नाम पद है। और पदोंका बैसा ही जी 
समुदाय उसका नाम वाक्य है। शब्दर्मे अर्थ प्रकाश करनेकी स्वांसा- 
विक सप्र्थ्य है, जैसे दीपक में प्रेकाश करने की छाम्था है। 
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उस सखामध्य और सम्त से अर्थ प्रंध फा कारण शब्द होता 
है। परन्तु डसमें यधार्ददा और अयधार्थता, पदनेवाले पुरुष 
का शुण और दोप के जतुलार, होती हैं। इस रोति से सर्वत्र 
ध्यति (शब्द ) विधि और प्रतियेध करके स्वार्थ धारण करती 
हुई सप्त-मगीकी प्राप्त करती है। पक वस्तु धर्म भधात्‌ गुण 
अथवा पर्यायमें जतुयोग (प्रश्न ) वशसे अविरोप से ब्यत्त और 
समस्त जो परिधि और नियेध उनकी कल्पना करके पस्यात' शब्द युक्त जी 
लात प्रफारका बाकू-प्रयोग है उसका नाम सपभगी है) इस रीतिसे 
सून्नोंका भात्रार्थ कहा | 


सप्त-मंगी । 

थत्र इस जग किचित्‌ सप्तमगीका रुपरूप ल्पाता ह। प्रथम 
सात ७ भगीऊे नाम कहने हैं १ स्यात्‌ अत्ति २ स्थात माल्लि ३ स्थास्‌ 
अस्ति नास्ति ४ स्योत्त्‌ अवक्तय ५ स्यात अस्ति अयक्तत्य ६ स्थात्‌ 
ताध्ति भयक्तय ७ स्थात अस्ति नास्ति युगप्त्‌ अयक्तम्य। स्यात््‌ 
प्रान्य का थर्य यह है कि स्यात्‌ अयय है सो अव्ययके अनेक अर्थ 
होते हैं, कद्दा है कि “घातुनामाययानि अनेकाथोति वोध्यानि! इस 
वास्ते स्यातपदके अनेक अर्थ हैं। इस सप्तमगीकों देव के ऊपर उतार 
कर इस जयह दिखाते हैं। उसी रोतिसे हरेक सीजके ऊपर उतरती है । 
इसडठिये इसको देवफे ऊपर उतारकर जिशासुभोमे समम्दानेके पास्ने 
लि्पिते हूँ। स्थान्‌ देव अस्ति--स्पदव्य, स्पप्षेत्र, रपकाल, स्ववाय करके 
देय है, यह ध्रवम भागा हुआा | स्यात्‌ देव नात्लि--देव जो है सो स्थात्‌ 
नहीं है, किस फरफे * कुदेव परफे, पर्योकि छुठेयका द्रव्य, क्षेत्र, काल, 
भाष फरके नात्तिषमा है। जो कुलैय करके देयमें नाध्तिपना ने माने दो 
हमारा कोई कार्य सिद्ध ही मही होय, पर्षोकि कुलचमें तो कुगती देभेका 
स्वमाय ९, भीर देवमें दूवगति और मोल देनेषा स्थभाच हैं। ह्ञे देवमें 
कुदैयका सास्तिपणेका रप्रभाव नहोता तो हमारा मोक्ष-साधनका निमित्त 
कारण कमी नहीं बनता। इस वास्ते स्यात्‌ देय नास्ति, यह दूसरा भागा 
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आरियक 


हुआ | अब स्थात अस्ति स्थात्‌ नास्ति भांगा कहते हैं कि-जिस समयमें 
देव में देव का अस्तित्व है, डसी समय देव में कुद्देच का नास्तिपना 
है, सो यह दोनों घर्म एक ही समयमें मीज़द हैं. इस वास्ते तीसरा भांथा 
कहा। अब स्यथात अवक्तन्य नाम भांया, कहते हँ-स्थात देव अवक्तत्य 
है, कहनेमें ने आये सो अवक्तत्थ है। जिस समय देवमें देव का 
अस्तिपना है उसी समय देवमें कुदेव का सास्तियता है, तो दोनों धर्म 
एक समय होनेसे जी अध्ति कहे तब तो नास्वियनेका मा्णवाद आता 
हैं, ओर जो नास्ति कहे तो अस्तिपनेका सपवाद आता है, अर्थात्‌ ज़ूठ 
आता है. क्योंकि दोनों धर्व कहने की एक समय्मे वच्चनकी शक्ति नहीं, 
इस वास्ते अवक्तत्य है| 

अब स्थात्‌ अध्ति अवक्तव्य नांगा कहते है| स्थात अस्तिदेव जवक्तत्य 
यह छुआ कि देवके अनेक शर्म अस्तिपनेमें है परच्तु छानी ज्ञान सक्ता है, 
ओर कह नही सक्ता। जैसे कोई गानेका सममनेयाला प्रयीण पुरुष सानको 
प्रवणकरके उस श्रोत्र-इसल्ठियसे प्राप्त हुआ जो गानका रख उसको 
ज्ञानता है, परन्तु बचन से यही कहता है कि अहा क्या चान है, अथवा 
शिर हिलाने 'के सिवाय कुछ ७.६ नहीं सकता, तो देखों उस पुरुष को 
उस राग रागिनी की मजा में तो अस्तिपना है परन्तु बंधन करके कह 
नहीं सका | इसरीतिसे देचमे|रिचपना आननेवालेकों देवपना उसके चिस 
में है, परन्तु चचनसे न कह सके. इसबास्ते स्वानूअत्ति अवक्तन्य हुआ । 
अंब छठा भागा स्वान्नास्ति अवक्त्य इस माफिक्र ' जञानना चाहिये 
कि नास्तिपना भी देवमें अस्तिपनेसे हे, परन्तु बचनसे इाहनेंसे नहीं 
आदबे, क्योंकि जिस संमयमें देवका अस्तिपता है उसो समय छकुदेवका 
नास्तिपना उस देवमें बना हुआ है, जिसको क्चिरनेदाका खित्तमें 
विदारता हैं, परन्तु ज्ञी चित्तमें ख्याल है सो नहीं कह सक्ता | इसलिये 
स्यात्‌ नास्ति अबक्तव्य भांगा डुआ । अब स्यातू अस्ति नातस्ति युगपदु 
अवक्तत्य भांगा कहते हैं कि जिस समयमें देवमें अस्तिपना है उसी 
समय छुदेवका नास्तिपना, युगपत-अरथात्‌ एक कालमें अचक्तन्य-जो 
न कहा ज्ञा सके, प्पोंकि देक्षों जेसे मिश्री और काली सी घोंटकर गुलाब 
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जार पिखाकर बताया हुआ शर्तों जो पुयप घोता है, उस मिश्रीका 
भीर भीर्दरशा एक समय स्यादयी जानता हैं, परातु उनके झुर्दे २ 
स्यतायकतों एवं समयमें फटनेवो समर्थ नहीं, पर्योक्ति आता तो है कि 
मिरेका विधापन है, और मि्ौका मिठापन है, फर्यीक्ति गेम मिर्च तो 
तैज्नी देतो हैं और मिप्री मीटो शीतटना पो देती है; परन्तु दोतीफि 
स्पादशोंं ज्ञानगर भो पक साथ पद नहीं सपे। दसरीोतिसे देखपा। 
गयझप दिया रया रा देपमें देश॒फा अललिपना और छुद्देयया साश्तिपंता), 
थह दोतानों एप समयर्मे जानता है, परर्तु घद नदी सफ्ता,इस करफे 
स्थान भ्रस्ति नाल युगपद॑बक्ब्य सातमा भागा कदा। इसरोनिसे 
सम्भगों यदी। यह बाठ पथ पूरी भ। इसरीनिसे “उत्पारधप- 
भीरययुर्ना सा यह राक्षणयाले द्ृत्यरपकी स्यास्या पद्दी | 


प्रमेय | 


अप प्रमेयपवा स्परय शिशने हू निससे चोथा सामाय रज़ण भी 
लिशासुप्ों माटम दोय । अमेय पता घीज है ? पम्ेय श्सिशे बहने एँ ! 
प्रभेय पाम उसका हूँ मि जो द्रशाणद विवयम दीय अथास प्रमाण 
जिसमा गिध्यय कर उसया साम परमेध है । सी प्रमेयमें दो यस्नु है। एफ 
मे ज्ीय, हूसार भार | सो उस सायपा स्थय्रष भीर अभी या स्थरूप 
ता हम परे छ द्योपो सिद्धित प्रसदर में किय थुरे दें । इस जगद़ 
मो #से धीतराय सर्यप्त देयों क्यों ह्रर्म देगा टै भौर मद फऊीयादि 
उपफारद धारते विख तरारों धापोको गण! णो है उसी सरद 
पिखितु दिया है जि ज्ञाम शानत है भौर उस जीए भायकी सणता 
ऋदते दे । रत गतुष्य संरथाद श्सत्री भर्मत्यात, नारशी भसरपानत, 
देवता शरंस पाते दि्घयगस्वेखिय मस्््यान म्ेशिदिय सारा, सेई- 
(4प ज्ञाप भ्तर घात, साइनिय हाप इसंस्यास, पृथ्यीशाय ध्रलक्पात 
भद्काप भधाते जाए जीए भसंणपात, सेऊशाय भधाय भप्तितं जाप 
भर्मरु्वात धापुषाय धयाम हपारा जाप शप॑ण्यात, मल पक पनस्पगिशा 
आाच अलब्दात सिवा जीर अजग्तद इन सिहर शीकान+ अन्‍य लि 
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गोंदफे जीव अनंतगुण है. । मस्छ्ली, अदरक, गाजर, सूरन, जीमिकन्द्‌, फूलन 
(फफुलन) प्रमुख सय बादर निगोदमं हैं। इस बादर निगोदके जीच सड़क 
अग्रभाग जितनी जगहमें अनन्त है, थे सिद्ध जीवसे भा अनन्त श॒ुण हद | 
और सूछ्म निगोद इससे भी सूच्म हैं। सो उस सच्म नि्ोदका विचार 
कहते हैं--जितना 'छोक-आकाशका प्रदेश है उतना ही निर्मोदका 
गोला है और उस पक २ गोलेमें असंस्यात निगोद दें । 
जिसमें अनन्त जीवॉका पिंदरुप एक शरीर होय उसरझा नाम नि- 
गोद है | सो उस निगोंदम्म अनन्त जीव हें | उस अनन्त जीचत्रोंकी क्रि- 
जित्‌ कब्पना-हारा दिखाते हैं कि अतीत काल अर्थात भूतकालके 
जितने समय होय उन सब समयोक्ती गिनती करें ओर अनागत काल 
अथात्‌ भविष्यत्‌काल के जितने समय होय वे सथ उनके साथ भेला 
करे, फिर उनको अनन्तगुणा करे, ज्ञितना वह अनन्त गुणाकार का फल 
होय उत्तने जीव निगोद में है | इसलिये एक निरमोद्र्म अनन्त जीब हैं । 
प्रत्येक खंसारी जीवके धर्संख्यात प्रदेश हैं। उस एक प्रदेशर्म अनन्‍्ती 
फर्म-चगंणा छग रही है, ओर उस,एक २ चर्गणामे अनन्त पुद्गल-पस्माणु 
हैं, और अनन्त पुदूगल परमाणु जीवसे छग रहा हैं, ओर अनन्तगुण पर- 
माणु जीवसे रहित अर्थात्‌ अलग भी हैं। अब किश्वित जीवॉका मान 
कहते हें-- गोला इदसड्रीमूया असंखनिगोयओ हचई गोलो । 
इक्तिकस्मि निगोए अनन्तजीवा मुणेयच्चा ॥ १॥ 
अर्थ:-- इस छोकमें असंख्यांत गोले हैं। डस एक २ गोलेमे असं- 
ख्यात निगोद हैं, और उस एक २ निमोदर्मे अनन्त जीच हैं | 
“सत्तरसमहिया कीरइ आणुपाणंमि हुन्ति खुदसवा | 
सत्तीस सय तिहुअत्तर पाणु पुण एगमुहुतस्मि ॥१॥” 
अर्थ:--निगोदका जीव भजुष्यके एक श्वास-उच्छवास में कुछ 
अधिक १७ भव अर्थात्‌ सतरह दफे जन्म-मरण करता है। और संशि- 
पत्चेंदिय मनुष्यके एक मुहत्तमें ३४७३ »वास-उच्छचास होते हैं । 
“पणसटद्ठि सहस्स पण सए य छत्तीसा मुहुत्त खुदसदां । 
आवलियाणं दो सय छप्पन्ना एग खुदभवे ॥ १॥*" 
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अर्ध--निमोद घाला जीय एक मुट्टर्त में दैण्ण१६ भय फरता है 
और उस निमोदवार ज्ञोयफा २७ भावली प्रमाण जायुप्य होता हैं। 
यह पुल्ठक भव अर्थात्‌ छोटेसे छोटा भय द्वोता है। भव अर्थात्‌ जन्म 
भरण | इस निमोद बाले जीयसे कम आयुष्य और किसीका नहीं 
होता | 

गअत्यि अनाता जीया जैदि न पत्तों तसाईपरिणामी । 
उयपकज्ञन्ति खयति ये पुणोवि तथेव तत्येव ॥॥7' 

बर्थ -- निमोदर्म ऐसे अनम्त जीव हैं कि लिन्दनि प्रसपना फदावि 
नही पाया | अनन्त फाए बीत गया और अननन्‍्तकाल यीद जायैगा, तधापि 
थे जय उसी जगद पधारस्यार जन्म मरण फरेया, और उसी जगद चना 
रहेगा । ऐसे नि्मोदर्म मनन्‍त जीव हैं । उस निमोद्फ दो भेद हैं, एक तो 
च्पह्ास्राशि, दूसराअययद्वार-राशि। व्यपद्ाराशि उसको कहते हैं फि 
जिस राशि फे जीय निमोद से निफतकर पएफेद्धिय यादरपना अथवा 
असपना प्राप्त करे | भीर जो जीयने कद्ापि निगीद से निकलकर यादर 
एफ न्द्ियपना अथवा अ्रसपना नदी पाया और अनादिकाएसे उसी 
जगह अन्म मरण फरता है, उसकी भ थवहार-राशि फहने है | इस य्य- 
घद्दार राशिमें से जितने जीव मोक्ष जिस समयमें जाते है उतमे ही 
जीव उस समरयमें अव्यवह्ार राशिसे व्ययहार-राशि में आते हैं । 

इसरीतिसे निभोदक्ता पिचार कहा । उस निभोदके असस्यात भीछऊे 
हैं। वे निोदवाएें मीछेफे जीप छ विशा्ोंका पीदुयलिक आहार पानी 
लेते हैं । छ दिशाका आहार लेनेयाले सफल गोले कहलाते हैं| भौर जो 
शोक अन्त अरदेशर्मे निर्मोदरे सोले है, उनके जीव तीन दिशाओं का 
आद्वार करसते हैं सी परिकल गोले हैं। सट्म निभोदर्म एफ साधारण 
पनस्पति-स्थापरमें ही सृ््म जीव हैं, वे सृश््म सर्च लोफमें भरे हुए हैं । 
जैसे फाजछकी फोपली मरी हुई होती है सैसे ही साधारण घनस्पति 
रत्म निमोदवाले जीयसे भरी हुई हैं। और चार स्थायर में ऐसा सष्म- 
पना नहीं है। उस सूद निगोदर्मे रहनेवाे जीपफी अवन्त हु प है । 
इस अनन्त दु छ श्ादिफे हृष्टान्त तो अनेक प्रथों में हिफे हैं । 
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अब इन जीवोंकी जो गणना है सो एकेन्द्रियसे छेकर पच्चे- 
स्द्रिय तक में आ जाती है सो भी दिखाते हैँ कि जितने जीव 
स्थावरकाय में हैं ये सव एकेन्दिय जीव हैं। उस स्थावर-काय 
में सध््म निगोद, बादर निगोद, प्रत्थेक्त चनस्पति, वायुकाय, तेड 
( अप्नि ) काय, अपू (जल ) कांय, प्ृथ्वीकाय इन सर्वोका समावेश 
है, क्योंकि इनके जिह्ला, प्राण ( नासिका ), धोन्र, चक्ष ये इन्द्रियाँ नहीं 
हैं, फेचल स्पश अर्थात्‌ शरीर है। इस इच्द्रियत्चाले जीव लेप आहार 
लेते हैं। दूसरा बेइन्द्रिय भर्थात्‌ स्पशे-इब्द्रिय और जिहा इन्द्रियवाले 
जीव हैं, वे जोक, छट, कोडी, शह्ढू, एली आदी अनेक तरह के ह। 
तेइन्द्रिय उसको कहते हैं कि जिसको स्पश इन्दिय, जिहा--रखना- 
इन्दिय और प्राण (नासिका) इन्दिय ये तीन इन्दिख हैं। यूका, 
खटसमल, चुटी, घान्यकीट, कुंधु प्रभ्ति जीवों की गिनती तेइन्दिय जीवों 
मे है। चतुरिन्दिय उसको कहते हैं कि जिसको एक तो रूपश इन्दिय, 
दूसरी रसना इन्दिय, तीसरी प्राण इन्द्यि. चौथी चश्ष्‌ इन्दिय, ये चार 
इन्दियाँ हें। ये चौइन्दिय जीव विच्छ, भचरा, मक्खो. डॉस आदिक 
अनेक तरह के होते हैं। पाँच इन्द्रियवाले को पज्चेन्द्रिय कहते है 
अथांत्‌ एक तो शरीर, दूसरा रखना, तीखरा प्राण, चौथा चक्ष , पाँचवाँ 
श्रोत्र, ये पाँचो इन्द्रियों है जिनको, उनका नाम पश्चोेन्द्रिय है। इस 
पश्चेन्द्रिय जाति में मनुष्य, देवता, नारकी, गाय, बकरी, भैंस, हिरन 
हाथी, घोड़ा, ऊंट, बैल, भे'ड, सींग, सर्प, कच्छप, मच्छ, मोर, कव॒तर 
चील, चाज, मना, तोता आदिक अनेक प्रकार के जीव होते इस 
लिये कुछ जीव इन पाँच इन्द्रियों मे आ जाते हैं। 


कल 8 जन नि 
८४ लाख जीवयोनि । 
इन जीवों को ८४ छाख योनियां होती हैं। अन्य मतावलम्बी 
तो चार प्रकार से ८४ राख जीव-योनि कहते हैं-- १ अण्डज, २ पिण्डज, 
3३ ऊष्मज़, ७ स्थावर । अण्डज नाम तो अंडा से उत्पन्न होय उनका 
हे! पिंडज़् कहते हैं जो गर्भ से उत्पन्न होते हैं। ऊष्मज फहते हैं 
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जी पसीना आदिक से उत्पन्न होश, भवया जो आपसे आप उगे उसको 
ऊष्मज्ञ फदते हैं और स्थायर द्रणतादिफ को कहते हैं। इस शैति 
से चार प्रकार से ८७ छास जीपायोनि को कहते सुनते सो है, परन्तु 
चीरासी (८४) छाप जीयायीनि की गणवा अन्‍य मतायलभलियों के शास्त्रा- 
झुसार देगो में नहीं आई, थे लोग कपल नामसे ८४ लाख जीपायीनि 
कहते हैं । भर कितने ही अन्य मतायरम्वी, एथ्ची, अप तेयु घायु 
इनको चार तत्त्व और आफाश को पाँनर्यों तत्व कद फर इन चार को 
जीच नहीं मानते । इसलिये इस अन्य मतायलरिययों छो प्ृथ्पी, जए, 
अग्नि, थे करने में भी फदणा नहीं आतों। मनास्निक मतवाला ते 
विजकुठ ज्ञीय की मानता ही नहीं टै। सो पहले ही इस प्न्य में 
जीप सिद्ध करने की युक्तियाँ दिया चुके हैं। अप इन सब भमड़ों 
फी छोड कर ८७ छाप जीय योनि फा किश्विन्‌ स्वरूप शाखामुसार 
एिफाते हैं कि ७ छाल तो प्रृध्यौजाप फी योनि है। योनि नाम 
उसका ९ फि एक रीति से जो घीज्ञ उत्पन्न द्ोय भौर उसका चण, 
रख, गन्य, रपरश में फर्क होय । जैसे काली मिट्टी, पीछी मिट्टी, सफेद 
म्रि्ठी, लाल प्रिद्ठी, पोई चिकती मिट्टी फोई याछ (रेत), वषपग्रा जैसे 
निमफक के भेद दे--सेधालेन, सरारणेन कालालोन, सॉमरलोन पशञ्ञ 
भद्रालोत रत्यादि, अथपा जैसे पदाद आदि पत्थर है उनके भी अनेष 
मेद हैं, जैसे कि छाल पत्थर, सफेद पत्थर, मकरानेफा पत्थर, सडुमरमर, 
सामसा पत्थर इत्यादि, सथपा होरा, पन्ना, चुश्नी, हदसनीया, तामश, 
पुयराज, स्फटिय, आदिय घनेक भेद दैं। इस रीति से पृष्यी की 
७ छाया योनि सशदेय यीतराग - शान में देशकर यतलाई हैं। सर्येश् 
ये सियाय दूसरा बीए इस भेद फी प्रो सकता ९? इस सीति से 
$ त्थाप थीति अपरफाय फो सी है। देसों शि कोद तो छारा यानी 
है, फोई मादा पानी है, फोर सेलिया पाता है, घोर पानी पीने में मीठा 
पपण्तु मारी, जर्धात्‌ यादी पहुत पश्ता है सौर कोई पीने में मीठा 
परातु नन्नादिक यदुत हज्षम करता है. मोई कूप का थानों है, शोर 
ताछाय पा पानी, कोई यायडी छा। इफमें भो रस पर्ण स्पर्श गनव 


१६२ ] [ दत्यानुभव-रलाकर। 


आदिक के फर्क (भेद) से सर्वगने ७ सात छाख योनि कहो है। इसरीति 
से तेडकाय अर्थात्‌ अश्विकाय की सो सात लाख योनि कही है। अग्नि्मे 
भी छाना, रूकड़ी, पत्थर का कोयला, इन अग्नि का आपस में मन्द्ता 
और तेजता का भेद, अथवा सूर्य, विद्युत्‌ (बिजली), इत्यादि अग्नि 
के अनेक भेद हैं। सो सिवाय सर्वज्ञ के दूसरा कोई नहीं ज्ञान 
सकता । हाँ, अबार वत्तमानकार मे जो छोग अड्रेज्ञी, फारसी, 
अथवा कुतकियों के संग से शास्त्रीय प्रक्रिया ओर परिभाषा से विमुख 
। होकर विवेकशुतच्य हुए हैं, उनकी समझ मे तो यह कथन निःसन्देह 
आना मुश्किल है, परन्तु यदि वे लोग निष्पक्षपात होकर सूझ्म- 
बुद्धि से पदार्थ-निर्णय का विचार करेगे तो मन्दत्व और तेजत्व की 
तग्तमता के अनुसार इस वात की सत्यता अवश्य प्रतीत ही ज्ञायगी | 
वत्तेमानकाल में इस क्षेत्र मे केवलज्ञानी-सर्वज्ञ का प्रत्यक्ष अभाव हे। 
इसलिये आत्मार्थो ठोंग इस विपय को एकान्त में वेठकर सूक्ष्म घ॒ुद्धि 
से विचार कर अपने अनुभव में लावें, ओर कुत्क की विसराचे', जिस 
से कल्याण की सूरत जल्दी पाये, तों फिर नक निगोद में कस्ती न जाधे, 
सद॒गुरु की कृपा होय तो मोक्ष को पावे, फिर जन्म मरण दुःख 
सभी छूट जावे । अस्तु । 
अब इस रीति से ७ लाख चायुकाय को भरी योनि है। जैसे 
कोई तो गर्भ हवा है, कोई ठण्डी है, कोई न गर्म है न ठण्डी है, कोई 
हवा के चलने से आदमी को चिमांरी हो जाती है जिसके छकवा 
कहते हैं, और किसी हवा से शरोर भी फट जाता है, और किसी हवा 
से शरीर के रोग की निव्त्ति भी हो ज्ञाती है इत्यादिक--गन्ध, स्पर्श 
आदि के भेद ले बीतरागदेय ने अपने ज्ञान में धायुकाय को योवि के 
७ छाख सेद्‌ देखकर कहे हैं। इस माफिक इन चार काय के २८ लाख 
भेद हुए ।' वनस्पति के दो भेद हें--णक तो प्रत्येक, दूसरी साधारण | 
प्रत्येक को तो १० लाख योनि है। आँब, नी, नारड्री अमरूद, 
(जामफरछ), अचार, केछा, चमेली, बेला, नीम, इमली, वास, ताड, 
अशोक दुक्ष, तरकारी, भाजी, घास, फूस, बादाम, छुद्दारे, नारियल, 
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दाख पित्ता; झपूर, सेत, बीए, पिन्नी, मौरशिरी, बपूछ, वढ़, पीपल, 
खेजडा इत्यादि अनेक ज्ञानि की प्रत्येक वनस्पति है। इसमें भी एक 
नाम के अनेक भेद हैं, जैसे भाम एक नाम है, परन्तु इसमें भी लाडुवा, 
हैंसडा, चोथिया, करभा, मालदेई, हदशी, ८टी, सिन्दुरिया इत्यादि 
भेर हैं। उनमें सो रस, वर्ण, रुपश, गनन्‍्ध के भेद प्रत्यक्ष से बुद्धिमानों 
को बुद्धि में दियाते हैं। शेसे ही माजादिक में चावड जादि के भी 
शरेक भेर हैं, कोई तो रायमुतिया, कीई साठी, कोई हसराज, कोई 
कमोद, कोई उच्ण दइृत्यादि। इस गीति से इस प्रत्येक घनस्पति 
की १० लाप थोति फेवज्ञान से श्री पीतरागदेव को देखने में आई, सी 
भग्र ज़ीयोंकी उपदेश कर चताई, जय साधारण घमस्पति की योनी भी 
सुनी भाई! साधारण पनस्पति की २४ छाए योनि हैं। एफ शरीर 
मैं अनेक जीव इफट्ट होंथ उसका साम साधारण है। साधारण मेँ 
गाजर, स्लो, अदरक, साछू, अरवी, सूसश्न, सकरकन्द, कसे*, लहसन, 
घाज्न, काँदा, रताल, सल्गम भादि अनेक चीज हैं। जो जमीन 
के भीतर रहें भर उसी जगह बंद उसके साधारण यनम्पति फद्ते 
है। इसमें भो रस, घर्ण, रुरथ, गनध के भेर होने से १४ लाघ जीव 
उत्पन्न होने की योनि है। इस सीति से स्थायर-कायकी योनि का 
भेंद्‌ बताया, सत्र धायन (५०) झार झुमले आया, अय उसकी योनि 
फहने को दिल चाया, इन भेदों फो सुनकर जिशासु का दिल दर साया, 
सदुगुद के उपदेश में ध्यान ऊग्राया, पक्षेपात रदित खर्यक्ष मत का 
फिलसिन्‌ उपदेश पाया, भात्मार्थियों ने अपने कल्याण के भर्थ अपने 
हृदय में जमाया, शाखासुसार किसप्वित्‌ हमने भी सुनाया | 

अप प्रसयोनि के भेद बहने हैं कि त्रस नाम उसका है कि जो 
जञर पाष्ठ दु घ आकर पड़े तय श्वास पाये, एकाएकी शरीर को न छोटे 
और दु पा की उठावे। बेइन्द्रिय से लेकर पर्ेन्द्रिय तक फे सम 
जीप चल कहलाते हैं। उनमें दी छाख योनि बेइन्द्रिय (दो इत्टिययाले) 
जीटें को हैं। दी इन्द्रिय में फीडी, शक, ज्ञोक, भछलीपा, 
सूट, आदि अनेक तरह फे जीव होंते हैं। सो इनमें भी घण, गर्ष, 

१“ 
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रख, स्पश, आदि के भेंद होने से दो लाख थोनि इसकी भी सर्वन्नदेव 
ने देखी । इसी रीति से दो लाख थोनियाँ तेइन्द्रिय की भरी है | ये 
भी कीड़ो, जू, माँकड़ आदि अनेक प्रकार के जीव है। इनमें भी 
ऊपर लिखे स्पर्शादि के भेद होने से दो छाख योनि सर्वक्षदेव ने 
देखी हैं। इसी रीति से चोइन्द्रिय मी भी दो छाख योनि हैं। उस 
चौइन्द्रिय में विच्छू, पतड़, भँवरा, भँवरी, ततेया, चर, मक्खी, मच्छर, 
डास आदि अनेक जीव हैं। इनकी भी ऊपर लिखे स्पर्शादिके भेद से 
सब्नदेय ने दो छाख योनि देखी । इन सबको मिलायकर विकले- 
ौन्द्रिय, ( वे इन्द्रिय, तेइन्द्रिय ओर चतुरिन्द्रिय ) जीचो की आठ लाख 
योनि हुई । ; 

पश्चेन्द्रिय तिर्यच्च'की चार लाख योनि हैं। पश्चेन्द्रिय * तिर्यच के 
पाँच भेद हैं। एक तो स्थरूचर अर्थात्‌ जमीन पर चलनेवाले, दूसरा 
जलूखर--पानी में चलनेवाले, तीसरा खेचर अर्थात्‌ आकाश में उड़नेवाले 
पक्षी, चोथा 'उरपरिसर्प अर्थात्‌ पेट से- चलनेवाले, पॉचवाँ भ्ुजपरि- 
सर्प अर्थात्‌ श्रुजा से चलनेवाके | उनमे स्थछूचर के गाय, भेंस, 
चकरी, गधा, ऊँट, घोड़ा, हाथी, हिरन, भेड़, वाघ, स्थारिया, मंढ़, 
सूअर, कुत्ता, विल्ली, इत्यादि अनेक भेद हें । इनकी प्रत्येक जाति मैं 
फिर भी अनेक भेद हैं। इस रीति से जछचर अर्थात्‌ पानी में चलने 
वाले के भी कछुआ, मगर, मछलो, घड़ियाछ, नाका, आदि अनेक भेद 
हैं। इनके भी जाति २ के फिर अनेक भेद हैं। इस रीतिसे आकाश 
में उड़नेवाले मोर, कवूतर, बाज, सुआ, चिड़िया, काग, मेना, परेवा, 
तोता, इत्यांदि में भी प्रत्येक के अनैक सेंद हैं। उरपरिसर्प अर्थात्‌ 
पेट से चलनेवाले के भी सप , ठुमही, अजगरादि कई भेद हें। फिर 
भी इनमें एक २ जाति में अनेक भेद होते हैं। ऐसे ही भ्रुजपरिसप 
अर्थात्‌ हाथ से चलनेवाले भी नोलीया, सूसा, टींटोडी चगेरः अनेक 
प्रकार के हैं। इस रीति से इन पाँचों तिर्यची में सी एक २ जाति के 
अनेक भेद हैं। इनकी चर्ण, गन्ध, रख, स्पर्श, आदि भेदसे श्रीसवश- 
पेंच चीतरागने चार लाख योनि कही है। इसी तरह से नारकी में 
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भी जी जीव रटनेवाले हीं, उनकी भी चार लाप थोनी हैं। उन 
नारकियों में मी वर्ण , रस, गन्ध, स्पर्श का भेद होने से योनी के चार 
छाप भेद हीते हैं। देवता में भी चार छाप योती सर्यशदेव ने देधी है, 
फ्यीकि देवताओं में भी नीच, ऊच, कोई भयतपती, कोई व्यस्तर-भूत 
प्रत्तादि, कोई ज्योतिषी, कोई बेमानिक, कोट किलत्रिपिया इत्यादि 
अनेक भेद हैं जी शा््रों मैं भी गिनाए हैं। इनमें भी रुप, रस, गन्ध, 
स्पर्श आदि के ही भेर होने से चार छाप योनी है। इल तरह विकले- 
न्दिय से यहाँ चक मिलाय कर १८ छास योनी हुई । पूर्योक्त स्थावर 
की ५० छाप मिलाने से सत्तर (७०) छाप योनी हुई । मतु॒प्य की 
योनी १०४ लाए हैं इस माकफिक सत्र मिलाकर चार गति थी <४ 
छात योनी हुई । _? 
प्रक्ष--जापने सत्तर राय ज्ीप-योनि तक तो पर्णन क्रिया सो 
हिसे मुषर अनुमान से सिद्ध होता है, परन्तु मनुष्यों की चौदह राछ 
योनि कर्योकर पनेसी ? 
उत्तर--भी देयाजुप्रिय | जैसे हमने सत्तर छाप थी तियों का चर्णन 
किया, उनको अनुमान से सिद्ध करते हो तैसे ही महुष्यों में भी 
सुध पयुद्धि से इंपने पैर #प, रस, गम्ध, स्पर्शादि कद से अनेष' प्रझारे 
भेद मालम होता है। असे क्रपतर एके जाति है, परन्तु उस 
कटूतरों की एक जाति में भी ?क्पी, मोतिया अपर, इत्यादि अनेक 
भेद हैं। देखते हो उनके पालनेयारी छीग उसकी जानते है। अथवा 
जीसे घीड़ा एक नाम्,है, परन्तु उनमें भी अनेक तरद् के भेद हैं, 
फोइ टॉगन है, फोई झुरड़ू, फोई चितकररा है। जो छोग घोड़ों की 
परीक्षा कर ज्ञानने हैं, येही उनकी जातों का भो जानते हैं। अथवा 
सर्प ऐसा एक नाम है, परन्तु उसमें भी कोई कामाप्शी है, बोई 
फागाडोंग है, कोइ भेसाडोम, फोई रक्तरंसी, कोई पद्च, फोई क्ार्गढौता, 
कोर पनीदी, सो भी ज्ञो साँवोफे पकडनेयाले हैं थे लोग उनकी 
जाती को भी जानते 0 अथया जैसे चायरु एक नाम है; परतु 
उसमें फोई तो हंसराज हैं, थो३ रापपुनिया है, घोई कौमुदी हैं, कोई 


